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Yorwart.

Spdter, als es unsere Absichr war, erscheint diese
dem Oberkirchenrat Dr. Kroner zu seinem 7). Geburts-
tage gewidmete Festschrifr, aber nicht durch unsere
Schufd. Ein grosser Teil der Arbeiten war langst fertig-
gestellt.  die ungiinstigen  Zeitverhiltnisse jedoch nut
ihren  verschiedenartigen Hemmungen haben dic recht-
zeitige Herausgabe der Schrift in onlicbsamer Weise ver-
zigert,

Ausser der Abhandlung des schaficnsirendigen Prof.
Dr. M. Brann in Breslay, der sie uns in liebenswiirdiger
Bereitwilligkeit zur Verfogung stellte, und die gewiss als
willkommene Beigahe begriisst werden darf, enthdlt diese
Sammelschrift nor Beitriige von wiirtt, Kollegen, alsu
von Mitgliedern unseres wiirtt. Rabbiner-Vereins.

Wenu sich auch diese Arheiten iber verschiedene
Gebiete der judischen Wissenschaft erstrecken und nicht
vou cinem einheitlichen (eiste getragen sind, so steflen
sie sich doch insnfern als Einheit dar, als sie ein
wohltuendes Bild von Zusammengehérigkeit unter ihren
Verfassern darbieten.

Das ist gerade die segensreiche Frucht unseres
wiirtt. Rabbiner-Vereins, und zu dem Zweck ist eér var
etwas mehr als 2zwel Jahrzehnten von dem Jubilar ge-
grimdet worden, um neben der Wahrung der Standes-
rechte den Zusamemcoschluss der Rabbiner unseres Lan-



Vi

des und den amishriiderfichen Sinn unter einander zu
pilegen, Weiterbildung zu fordern nnd wissenschalitliche
Arnregungen zu geben.

So mag denn der Jubilar in dieser ihm zu Ehren ver-
anstalteten Sammlung wissenschaftlicher Beitrage den
Beweis erblicken, dass wir seine erfolgreichen Be-
strebungen zur Verbreitung jiidischer Lehre und zum
Ausgleich der religidbsen QGegensidtze voll zu wiirdigen
wissen.

Unsese wiarmsten Glilck- und Segenswinsche be-
gleiten ihn aui seinem ferneren Lehensweg, dass er mit
ungeschwichter Riistigkeit des Korpers und Beweglich-
keit des Qeisles nnch bis in das hichste Alter hingin
seines Amtes walten kénne zur Ehre und zum Wohle des
Judentums!

Stuttgart, im Februar 1917,

I

Der Verein witrtt. Rabbiner
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A. Sprachliches und Exegetisches.

Der historischa Gang der hebriischen Sprache,

sprachgeschichtliche Skizze
voao Treitel-Laupheim
a. 1015,

Den vor wenig mehr als Jahresirist leidenschattlich
gefiihrten Sprachenkampf wn das Hebraische als Uni-
versalunterrichtssprache Kir die Schulen Palidsfina's, wie
von eciner Seite yefordert worden hat zuletzt der Welt-
kriey als Kampf der Waifen zum Schweigen gebracht —
itir den Augenblick, aus der Welt geschafit ist er nicht.
Es dirfte gerade jetzt an der Zeit sein, die ganze Frage
vor das Forutn der Wissenschaft zu bringen, vor allem
einmal — sine ira el studia — auf den gegchichtlichen
€lang des Hebraischen, des Alt- wie des Neuhebriischen
pridend den Blick zu werfen, wozu Schreiber dieses he-
scheiden einen Beitrag geliefert haben will. Der echte,
gesicherte Frieden der (eister kommt zuletzt dach nur
vom Richterstuht der Wissenschaft.

Mit dem Allgemeinsien, dem charakteristischen Zuge
des Oenius der hebrdischen Sprache zu beginnen, diirfte
die Charakteristik, auf den kiirzesten Ausdruck gebracht,
dahin Jauten: Das Hebriitsche ist die Sprache jiir die Welt
des Ethischen, das ist eines grossen, aber doch hegrenzten
Ciebietes, Plir die viel und mannigfach aitancirten Ge-
fiilhle der Brust, Regungen des Herzens, Willensakte des
Menschen, i seinen Beziehungen zu Qott, zu Mit-

[



9 A. Rprachliches ond Exegetiachea.

inenschen, ond nicht minder zu sich selbst, das ist's, wo-
fur das Hebrdische reichen Wurischatz besitzt. Nur ein
tieicniel zur ndherew Mustrirung. Es ist doch wohl nicht
zufiliig, dass fir die Begriffe Zuneigung vnd Liebe, An-
hdnglichkeit und Treue nicht das Ciriechische, auch nicht
das Lateinische, wobl aber das Hebriische nach den Zu-
rammenstellungen des Synonymikers Abel eine unver-
gleichliche Fiiile van Ausdriicken hesitzt. Es ist (Angst
bemerki: volkerpsychologisch scheiden sich die alten
Sprachen nach dem vorherrschenden  Charakter des
Valkes, dem sie angchoren, dieser ist es, der ihnen €in
besanderes Cepriage aunidrickt. Das Lateinische st
Sprache des Verstandes, wie anch der Rémer Verstandes-
mensch, woraus sich der Reichtum des Lafeinischen ap
Ausdriicken fur die der Politik und der Rechtssphiire an-
gehorenden Begrific crkldrt, das der Vorzug, das aber
auch die Schranke, die dem [.atecinischen gezagen ist,
das Griechische ist Sprache der Kunst, der redcenden
Kunst in allen ihren Gaitungen, ist die Sprache der Philo-
sophie wie der Wisscnschaften. Es ist micht zufillig,
dass die in griechischer Sprache einmal gepriigten ter-
mini fiir wissenschaftliche Dinge bis auf den heutigen
Tag beibehalten worden, die Sachen decken sich mit
thnen, wie mit keciner Sprache sonst, Dem Hebrdischen
ist die Cefiiblsweit mit Wallen und Trachten der
Menschenseele vorbehalten geblieben; gunz von selbst
mussie es die Sprache geoffenbarien Sittengeselzes, wie
der Lehre von Gott. die Sprache der Propheten und wie
der relipiisen Poesie, mussie »27’ 5= 40+ die Gehetsprache
werden.  Bezeichnend dafiic ist, dass fir den Begriff
“jebet selber die Alten richt weniger als 10 Ausdriicke
zahlen, Sifre zu nrs, Vergebens wiirde man das, was
das Hebrdische an Gefihlswidrme, an (Qedankentiete wie
an (edankenhole in seinen Oebeten besitzt, in Hellas
oder Rotn sychen; aber auch umgekehrt gilt es, dass der
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hebrdische Genius niemals cinen Empiriker wie Aristote-
les nach seiner Farschungs- und Ansdrucksweise hervor-
zubringen vermocht hdtte. Es ist sehr die Frage, ob der
Versuch, das Hebriische zur Universalunterrichtssprache
auch in Diszipliner wie héherer Mathematik, Natur-
wissenschaften und Medizin nach ihrem heutigen Stande
auszubauen sich ohne Verdunkelung des Grundcharakters
des Tlebriischen als Ciebetsprache realisiren ltesse. Fiir
den Kulturhistoriker aber steht letzteres Moment so hoch,
dass er sich nicht einen Augenblick besinnen wiirde auf
ersteres eher zu verzichten als dasselbe mit dem Opfer
der Verdringung oder Verdunkelung des lelzteren zu er-
kapfen.  Dass hebrdisch grundsitzlich unsere Gebet-
sprache, zunichst i dffentlichen Gottesdienst, bleiben
muss, dariiber diirite bei Einsichtigen kein Zweifel he-
stehen; es spricht unter anderen Griinden dafiir die Kon-
tinnitat des Qeistes, dicser Lebensnery jitdischer Religion,
iber dessen gewichtige Bedeutung M. [azarus, Elhik
des Judentums Bd. ) 8. 322 zu vergleicheay ist. Aber
auch im Einzelnen bringt beispielsweis Gott als o'nb» /1 ap-
rufen ganz anders eine Fiille religioser ideen als damit
rzasammenhingend zum Bewusstsein als sie mit dem gar
zu allgemeinen ,Gott” gegeben sind. Nur fiber das Awvs-
mass von beizubehaltendem Hebrdisch fiir das Gebet,
insbesondere fir den dffentlichen Gotlesdienst, wird man
verschicdener Meinung sein  kénnen, Heule, da die
Kimpfe ehemaliger Reformbestrebungen tuhen, werden
solche Fragen ganz van selbst je nach den lokalen Be-
dilrfnissen, den lokalen Wiinschen ahne schweren Kammpf
thre [.6sung finden. Schwieriger ist die Frage der Er-
lernung des Hebrdischen in voseren Schulen bei der ge-
ringen Stundenzahl die hierfiir heut zur Verfiigung steht;
da gilt es auf Mittel der Erleichrerung ieder Art hierfir
zi sinnen, und dankbar erinnert man sich des Beitrages,
den dazu der wverehrte Jubilar ferr Kirchenrat Kroner
‘.
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mit seinem Chinnuch vor Jahren bereits geliefert hat
Wahr ist's, und der geschichfliche Gang der alten
Sprachen iiberhaupt bezeugt es, dass wic Hellas neben
der Grundeignung seiner Sprache fiir Kunst beispielsweis
auch ejn attisches Recht mit eigener Terminologie er-
halten, auch das Hebraische sich expansignsfihig zur
Schaffung sprachlichen Ausdrucks, vor allem fiir dic der
Rechtssphiire, aber awuch anderen Wissenschaften ange-
fidrenden Begriffe wie fitr die im Bereich der Landwirt-
schaft, der Industrie und der (Gewerbe vorkommenden
Dinge erwiesen hat, aher dieses Alles hat in der bibli-
schen und talmudischen Zeit sich doch nor innerhaib be-
stimmter (renzen vollzogen, es ist bedingt durch das
religiiise Interesse, so dass es von vornherein zweifelhaft
erscheinen muss, ob auch fiir das, was dariber hinans-
geht, wie [ur rein  wissenschaftlichen Belrich dieser
Féacher, awch dafir noch der adaquate Ausdrock im
Hebraischen zu finden ist.  Allgemein gilt das Cesetz,
dass der adidquatcste Ausdrnck da zu suchen, wo die
wissenschaftliche Wahrhent zuerst gefunden, auf dem
(ehiet der Technik, wa die betreHende Erfindung ge-
macht worden, indem mit der Sache meist auch das Wort
dafiir da gewesen, von Anfang an, das aber ist flir die
alte Zeit ungleich mehr bei Griechen als bei Juden der
Fall, um nicht geradezu zn sagen: ausschliesslich bei
Griechen. Es ist nur die Folge geschichtlichen QGanges
der hebrdischen Sprache, dass der Charakter der Ur-
springlichkeit, der Urwiichsigkeit, des awf dem eigenen
Roden Gewaclisenseins, und damit der Urkriftigkeit dem
hebraischen Ausdrucke, wenn er heute kiinstlich hinter-
her dafiir geschaffen wird, fehlen muoss. Die iiidische
Volksseele der hiblischen wie der talmudischen Zeit er-
schopft sich so schr in Produokten religiosen, bezw. reli-
gids-ethischien Geistes, insbesondere in Entwickelung,
Ausprdgung der falacha wie den mannigiachen, poeti-



A. Bprachlicher und Exsgerizches, A

schen {Jebilden der Haggada, dass fir Anderes kaum
nnch Schéipferkrait hieibt, vnd dicses cbenso inm sprach-
licher wie sachiicher Hinsicht. Es isi, als ob dieseite
gerade och dazy gercicht hiatte, so viel von wissenschaft-
lichen Disziplinen, wie von Theorien Gber Landwirtschaft, iber
Gewerbliches, wie Bantechnik anzubauen, dafir auch
den Ausdrock zu prigen, als zum Avibau der Halacha
crforderlich gewesen. [lie Varginge in Feld und Garten
werden beschrieben, um der Ciahen, der Spenden willen,
die von Feld, Garten und Weinherg dargehrachi werden,
in der Tieranatomie werden zam Teil exakte, von der
heuligen  Wissenschaft bestatigte Beobachtungen ge-
wacht, um aufs Genaveste zwischen Rein und Unrein
heini Tiere zu unterscheiden, selbst Bau und Funktionen
des Menschenleibes werden teilweis beschriehen als fiir
die Reinheits- und Heiligkeilsgesetze beim Menschen, fir
ull dieses ist die hebridische Sprache noch egpansions-
fahig gewesen, den bezeichnenden Terminus hierfiir zu
priigen, wenn auch nicht chae starke Anlethe bei griechi.
schem und rémischemt Sprachgate zn machen. Auch die
Mathematik war anzubauen, wie zur Beschreibung des
einstigen Tempels und der Tempelgerite, tiir Massbhe-
stimmungen des gemeinen Rechies, die Astronomie fiir
Bereclinung der Neumonds- und Festzeiten. Die hier ein-
schligigen Programmarbeiten des einstigen Bresiauer
Seminariehcers Dr. B. Zuockermann haben zur Geniige
dartun konnen, dass nicht wnerhebliche Ansédtze dazu
bereits in der ralmudischen Epoche gemacht worden,
aber eben nur so viel, als religiGses Interesse dafiir vor-
lug. Die Expansinnsfihigkeit der hebridischen Sprache
nach diesem ihrem geschichtlichen Gange st nicht zu be-
streiten, immerhin aber hat sich eine gewisse Unzuling-
fichkejt, um nicht zu sagen, Armut der hebrdischen
Sprache in der hereits, wie angedeutet, notwendig ge-
wordenen Awinahme zahlreicher Lehnworter aus dem
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Giviechischen und lLaseinischen gezecigt.  Professor Biau
in seinem .. Panyri und Talmud™ spricht von nicht weniger
als 1500 griechischen und lateinischen Lehnwortern in
lalmud wvnd Midvasch, die Zaht diirfte eher zu nieder als
zu hoch gegriffen sein. Man hatte damif, unausge-
sprochen, die Ueberlegenheit der beiden altklassischen
Sprachen anerkannt, ohne dass kleinlich daran Anstoss
genommen worden wiire, dass das Fremde dem Heimi-
schen heigeinischt werde, fiir Alles geniigenden sprach-
fichen Ausdruck zu haben. Es war nicht (Gedankenlosig-
keit der grossen Menge, die dieser Mischung Varschub
leistete; die Masse des iiidischen Volkes, der Kzufmann,
der Handwerker in den )indern der Diaspora sprach,
die Landessprache, mit der allein im prakiischen- Leben
auszukommen war. Das Hebrdische bezw. Neuhebraische
war, vom QGehrauch beim Cehet abgesehen, Celehrten-
sprache geworden. Man konnte ja wohl anf den Qe-
danken kommen, dass die Entlehnung von Fremdsprach-
tichem in der Suocht, sich mit Fremdem zu schmibcken,
ihren Grund gehabt, Zhnlich wie tei uns in Deuntschland
in der ersten FElfte des XVIIL Jahrhunderts Ailes, was
calonfahig sein wollle, ausschiiesslich Franzgsisch sprach,
mit gewisser Geringschatzung auf das Deuische herab-
sehend. Kein Zweifel auch, dass dieses Moment mitge-
spielt beim Cebraoch sa vieler lateinischer und griechi-
scher Lehpwdérter, In rabbinischen Kreisen wpsste man
die Schonhcit griechischer Sprache wohl zu schitzen,
wandte, wije hekannt durani den Spruch (Jen. 927
<Schanheit verlieh Gott dem Japhetiten® an.  Ucelegent-
lich schmiickte man setnc Rede mil einem griechischen
Ausdruck auch da, wo das Heimische den Apsdruck da-
{iir bot oder leicht darauf fortzubilden war. Es ist
wenigstens kein Grond einzusehen, warum man beispiels-
weise im Perek 27 des Traktats Baba mez. Mischna 4,1,
WO man ysenn AR mnp rnex liest, sich des Ausdrucks
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i'DX bediente, da man eberso gut 2y by Ry pamy
sagen konnle, vielleicht auch, dass es, wie M. Sachs Bei-
trage zur Sprach- vnd Altertnsforschung T p. 6 meinl
der verstidndlichere Ausdruck im praktischen [.eben war.
Plem stehen noo aber zahlieiche Fille gegeniber. da es
schwet, wenn nicht uemoglich gewesen wire, fiir das
wriechische oder lateimsche Lehnwort einen auf gigenem
Hoden entstandepen, neuhebriischen terminus zu finden
uder erst zu pragen.  Ein bekanotcs Beispiel aus mathe-
miatischem hezw. bautechnischem Gebiete anzulihren, so
wird iin talmaodischen Schrifttum durchweg fiir ,Diago-
nale* y03I™% griechisch dazés gebraucht, 'FoP%, bekannt aus
Stellen wie Jes. 27,1, das zum Vergleich aus dem Hebrit-
schen angeliihrt wird. bedeutet doch etwas ganz Anderes.
s wire aus Beitrigen zur Mathematik im Talmud, wie
von B, Zuckermann s, A, einc hilbsche Auslese vun Mass-
hezeichnungen zasammenzustellen, die simtlich anf das
(riechische oder das Lateinische zoriickgehen; davon em
Reispicl nur, wie 't =y Mass von tausend Schritien, so-
gleich als das latemische Mille erkennbar, eine Bezeich-

nung, die in dieser Kiirze dafiir das Hebrdische nicht be-
sitzt.  Andererseils ist anzperkennenm, dass fiir ganze
Teile der Mathematik die Entwickelung wie sie itn Neu-
hebraischen vorliegt, auf das Qliicklichste den Ausdruck
geschaffen, wie nrrwe fir Messkunst, ©2er far Bruch-
rechnung w. and. Es ist bekannt. wie selbst in der Rechis-
sphiare dicsemn eigensten (iebiete iidischen Denkens und
Forschens, das talmudische Recht sich vieltach des
griechischen oder rémischen terminus bedient. Hierher
gehdren  Avusdriicke, wie Jied mit Mitgift ausstatten vam
griechischen »epvr, ferner “i=® hekanntlich Vallmachtses-
teilung an die Qerichtsbehdrde, zur Verhiitung von Er-
loschen einer Schuld im Erlassiahre, das wohl, wie immer
man das hinzugekommene  bei "9 erkliren mag, nichis
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andetes als das griechische =pnfsvty ist, und ganz besonders
gelfufig im talmudischen ldiom “uc 199 als Rechissymbol,
Rechtshandlung bei Besitzergreifung vom lateinischen
sudarium; alles das Beweise, dass das Hehriische in
wissenschaftlichen Dingen ergianzungsbeditrftiy gewesen,
dass es fiir sich allein micht Alles avszudriicken ver-
waochte. [Dagegen bezeichnet es eine weilere Aufwirts-
bewegung hehrdischer Sprache wenn, wie im Nephebrii-
schen des Mittelalters, in der Uebersetzungsliteratur, bei
Werken der Philosophic, der Psychologie, zablreiche Be-
zeichnungen fiir absirakte Begriffe geschafien waorden,
entsprechend dem Zuge jildischer Volksseele zu ab-
straktem Denken, wie, umn nir Bekannteres zu nennen,
MR'P2 oder MM, an welches sich Ausdriicke wie ™8™h
merisn far Lsinnliches Sehen* bei Bertinoro zu Ab. lil,1"
anschliessen. Es liest sich, vm ein grosseres Ganze zu
nennen, der Abriss von Psychologie und Physiclogie im
ersien der D'z meT des Maimonides zu Aboth, leicht, die
Sprache isf flissig, nichts von Schwerfidtligkeit, Unge-
lenkigkeid zu wverspiiren, freilich mit der Begrenzong.
dass solcher Abriss den Stand dieser Disziplinen in der
Zeit des Maimonides, in Wort und Sache wiederspiegelt,
nichts mehr. Es kam der Sprachbereicherung des Hehrii-
schen Uberhaupt ganz besonders aoch der leichte Re-
deptungswechsel im Hebr3ischen wie die nngemeine Bild-
samkeit der Sprache: die es moglich macht, aus den vor-
handenen Wurzelwortern, wenn diese ein Zeitwort dar-
stellen, eine Reilie von Hawpt- oder Eigenschaftswdrtern
und umgekehrt zu hilden, und das mit geringer Aenderung
eines Vokals nder Hinzusetzung cines Buchstabens, aly
Wachstum von innen zu Hilfe. So, wenn im Talmud,
Tract. Challa, Mischna 2,4 zu lesen pra¥™mm @2 =71 fasl
plastisch fir ,Zusammenbacken", mit Wechsel der ur-
sptiinglichen Redeutung von _heissen“ die der 5. zukomml,
Ein anderes, nicht minder instruktives Beispiel solchen
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Bedeutungswechsels, als der Fortvildung ze philosophi-
schem Ausdruck, stellt =zt dar, das wie bekanni, von Hause
aus ,Schickung, Wendung” bedeutet, in philosophischer
Rede aber sich zur Ursache wandelt, wie in =hwxan nsc
von der letzten, hachsten Ursache, d, i. Gatt sclbst, Hier
i5¢ an die Milarbeil der Pintdichter nach dieser Richtung,
welche J. Elbagen in s, ..der jiidische (inttesdienst in sei-
ner geschichtlichen Entwickelung™ 5. 296 niaher behandelt.
ganz besonders aber an die wertvolle Bereicherung die
das Neohebhriische des Mitielaiters onter der Meisterhand
eines Jehnda-I.evi, nicht minder gross als Sprachbildner
wie als I)ichter, zu erinnern.  Freilich ldsst so Manches
im Neuhebrdischen an Verslindlichkeit, Deutlichkeit zu
winischen jibrig.  Wenn heispielsweis Huofetand' Makro-
biatik mit & M. wie geschehen, tibersetzt wird sollte man,
¥enau genommen, es vorher wissen, dass Solches ge-
meint ist.  Wenn ferner deuntsche Sprachbilder ohne
Weiteres im Neuhebriischen nachgebildet werden, be-
sonders in dem Zeitungsstil hebrdischer Bidtter, also
dass unsere Hiusermeer mil 2 " £°n wiedergegeben wird,
so muss doch wer npr eiwas philologische Schulung hat.
sagen: das ist nichi mehr Hebrdisch, wenigstens niche
organische Foribildung hebrdischer Sprache, ist einfach
ein Germanismus. Qder wenn 2xte)s =00 mit einem
Sprachbilde von ,,wunderbarer Wendung im Leben, in
der Geschichte® =¢™n 0" vap |, neuen Stramungen™ im
snzialen oder knlturellen Leben gesagt wird, so liegt doch
die ldeenassociation mit der Grundbedeutung von m~epr,
wie in dem bekannten Mwn me2r. und der von O zu fern,
als dass davon auch im Hebriischen ein Tropus gebildet
werden diirfte. Das Bedcnklichste bleibt die Sprach-
tnischung, fiir die schon ein M. Sachs, der klassische
Philologe mit dem Sprachohr, dem Feingefith] in sprach-
lichen Tingen — denn dessen hedarf es zur Unterschei-
dung von gesunder und vngesunder Fortbildung von
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Sprachlichem — die Kiage gefiihrt, dass s wahre Sprach-
mengerei ist. Fremdworter baben auch unscre europai-
schen Kultursprachen, aber es ist bei diesen mit Auinahme
von Fremdsprachlichem doch etwas Anderes. Es ist iu
neuhebraischer Presse beispielsweis gang und gébe von
myemm oSN, mRIE NRRVeDR® su reden, als fiir unsere
Fragen der Hygiene, gesunde Athmosphdre zo redcen,
wobei nur zu sehr iibersehen wird: im Hebriischen muss
eine Mischung wie die ohigen irotz hebrdischen Artikels
und hebriischer Endung uns fremd anwehen, das ist. dass
es eine Mischung von arischem und semitischem Sprach-
gut 1st; mm Deutschen dagegen sind Hyvgiene und Afos-
nhare wenn auch zunichst griechischen Ursprupgs doch
von derselben arischen Sprachfamiie wie das, was von
deutschemn beigesetzt isi. Ohae starke Sprachmischung
— das ist hepre schan bei allem Fortgang neuhebriischer
Sprachentfaltung sicher — wird fiir alle Zeit in wissen-
schaftlichen oder technischen [JMngen nicht auszukommen
sein. Das Neuhehridische onserer Zeit macht ja in gewiss
anerkennenswerter Weise alle Anstrengung wie frbher
fiir Belleiristik., hebriische Zeitung, heute 2zum Sprach-
argan liir die verschiedenen Zweige der Wissenschafl
bis hinauf zu héherer Mathemitik, Naturwissenschaft und
Medizin sich auszugestalten; ob es ie ganz gelingen wird,
ist eine Frage. die heutc weder zo bejahen nach zu ver-
neipen ist; die Bewegung ist noch nicht abgeschlnssen.
Aber auch wie das Ergebnis in dsthetischer Hinsicht sein
wird, ist keineswegs gleichgiltie. Ob es moglich sein
wird, unser Neuhebrdisch der Art zv vermehren, forizu-
bilden, dass es zu einem ehenso #Asthetisch reinen, dsthe-
tisch befriedigenden wie dem praktischen Bediirfnisse des
Unterrichts, des docirens wie insbesondere in den hohe-
ren Fichern der Kunst. der Wissenschaft dienenden
Sprachorgane wird, darauf wird awch etwas ankommen,
und auch das bleibt Frage.
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Untersuchungen zum Targum Echa

von M. Kahnr in Mergentheim.

Zunz hat die Targumim zu den fiini Megilloth einiger-
massen in Verrul gebracht, wenn er in den ,,Gottesdienst-
lichen Vortragen" Seite 64 schreibt: ,,Das Targum der
finf Megilloth weicht ganz vom Charakter der Ueber-
sclzung ab, und wird fast ganz zum hagadischen Kom-
mentar™ u. s, w. Wenn er dieses Urteil abgibi, so hat er
vorziiglich das Targum zum Hnhenliede im Auge; das
Targum zu den Klageliedern weicht aber bedeutend von
icnemm ab.  Ersteres kann mili Recht ein hagadischer
Knmmentar genannt werden, denn bis auf wenige Verse,
dic .annahernd” wdartlich Ghersetzt sind, bestebt die
grarize Paranhrase aus Midraschim, zu welchen die Worte
des Hohenliedes die Texte bilden. Hingegen ist das
Targum zu den Klageliedern. von nicht allzuvielen
Versen abgeseben. fast durchweg an den Text sich eng
haltende und ibn treu wiedergehende {Jeherseizung wnd
seihst was in manchen Versen {(z. B. den ersten 4 Ver-
sen) dem oherflichlichen Blick als Paraphrase erscheint.
kann richt als solche in der Tat angesprochen werden.
vielmehr kommt immer nach einer Einleilung des Ueber-
setzers dic eigentlichc Uebersetzung des Textes zu
voller Frscheinung; sie ist blos durch kieine exegetische
Zusdtze, die aber im Wortsinne cnthallen sind, etwas
erwetiert.

Im Folgenden wellen wir nun die Resultate, die sich
bei eingehendem Studium des Textes ergeben haben, zu-
saromeniassend darsfellen, Die Sprache des Targum,
den Charakier der Uebersetzung. die Methode des Ueber-
setzers, das Verhiltnis des Targums zu anderen Werken
der iiidischen Literatur, als da sind Targpmimn. Midrasch
und Talmud. Wir sind hei unserer Forschung nicht den
gedruckten Ausgaben gefolgt, sondern haben zwei noch
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nicht herausgegebene Handschriften der Kgl. Biblinthek
zu Berlin herangezogen. Dies war nicht zv umgehen,
weil erstens die Drucke wvielfach iiberarbeitet wnd =. 7.
corrumphbert sind, und zweitens weil sie im Grunde ge-
nommen samtlich aui Eine gedruckte Auvsgahe zuriick-
gchen, auf die sogenannte Riblia Rabbinica, welche im
Jahre 1518 in Venedig wvon dem beriihmten Drucker
Bomberg herausgegeben wirde. (Beschreibung der-
selben in Wolff, bibliotheca hechraica 11 S. 366).  Auch
der Texi des Targom Threni in Lagarde's .hagiogra-
phae chaldaice”, 1873 ist nyr ein emendierter Ahdruck
ans der genannten ersten Bombergiana. Man wiire also
ohne die Handschriften anf eine einzige Textausgabe an-
gewiesen gewesen. [lie Handschriften sind in Siein-
«chneider, Katalog der hebrdischen Handschriften der
f3erliner Kgl. Bihliothek beschrieben (No. 35) wms. Or.
Quart. 1; und 2) ms., Or. Fol. 1--1V.  Erslere ist jedenfalls
alter als letztere. deren Niederschrift Kenicott gegen das
Ende des 13. Jabrhunderts ansetzt, eine Schatzung.,
welche alierdings von Modernen angezwetfelt wird, Die
Ounarthandschrift centhétt auf 1104 Blatiern Pentateuch
und Haphtarah nach jeder Sidrah, nach dem DPenta-
ieuche die Haphtoroth der Festtayge, alsdann die fiinf
Megilloth. Nach jedem Schriftverse des Pentateuchs und
der Megilloth das zugehdrige Targem: an der Seite den
Kammentar van Raschi in Rahbinischer Schriff, oben und
unten an den Seilen dic Masora parva und magna. Die
zweite Handschrift in  Folinhdnden eothfit Text und
Targum der 24 Biicher der hl. Schrift.

Wenn auch die Schreibung der Wiirter in den Hand-
schriften, was den Konsonantentext hefrifit. abgesehen
van der hinfigen Verwendung der matres lectionis nicht
allzusehr von derienigen in der ersten Venetiana ah-
weichet, so zeigen die Manuscripte in der Verwendung
von T.esezeichen wie Dagesch und Raphe und ganz be-
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sonders” in der Vokalisation cine bedeutend grissere
Exaktheit und Urspringlichkeit, ja die ersigenannte
Handschirift erinnert in der Vokalsetzung stark an die so-
genannte Babylonische Vokalisation. (Siehe liber letztere
Merx, ,Bemerkungen zur Vokalisation der Targumim
I881" und ,,Archiv fiir alttestamentliches Wissen [1).“

Die Sprache.

Nach Zunz, Gottesdienstiiche Vortrige S. 65 hiilt die
Sprache der Targumirn zu den fonf Megilloth die Mitte
zwischen dem Westaramaeischen des Targums zu den
Psalmen und Hiob und dem ostaramacischer idiom des
bahylanischen Talmud. T}eses allgemeine Urteil muss in
Bezug auf das “l'argum Echa dahin praezisiert werden,
dass dessen Sprache mehr der Sprache der Targumin 2o
Psalmen und Hioh als derjenigen des Talmud zuneigt, in-
dem ex viele Warter enthilt, die in diesen vorkommen,
wihrend Paraltelstetlen im Talmud sich durchaus anderer
Worter ond Redensartenr als Targum Echa bedienen.
Auch grammatikalisch weicht die Sprache des Targum
Threni durchaus ab von den die Talmudische Grammatik
bezeichrenden Formen. Hingegen ist sie in vielen Stiicken
der Sprache des Targum Onkelos dhnlich. die ja ebenialls
ostaramaeischen Cl.larakzers ist. Der Targumist bhalt sich
bei seiner Uebersetzung sireng an die Massora und weicht
wenigstens, was den Knnsonantenteéxt andangt,inkeiner
Weise von unserem Texte ab. o 3,19 gibt er zwar das
Worl siqm wieder mit der Umschreibung: wep »a 11+ 108 oo

wie Bitteres metne Feinde mir zugefugt hahen*, man
braucht aber darum nicht anzunehmen, dass er wpqmy mit

reisch als dritten Wurzelkonsunanten gelesen hat, da der
Stamm 770 auch die Bedeutung ,einstecken, verletzen, weg-
stossen und wegtreiben” hat (Siehe Fiirst, Hebr. Worter-
buch und Raschi ze Echa 1,7).
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Eine andere Punktation des Originaitextes nimmt
Targunt an 2 Stelicn an. In 3,20 haben unsere Aus-
gaben (im Ker) mwp mit ,schin“, Targum ubersetzt sygr

..5ie betet”, indem es das Ketiv mom aoceptiert, aber ,,Sin“

liest (ebenso Septuaginta: sxazadnkasyzest). Auch 1,12 liest
Targumisi das Wart xi» nicht nach unserer Vokalisation
,Michts, sondern = xi, Schwurpartithel {ebenso Septuag) und
ubersetzl: - » - - 219% ryawn oich beschwire euch . . % Ab-

geselien von diesen beiden Ahweichungen, fiir welche der
Grund in der anormalen Schreibung der Konsonanten
der betr. Warler gesucht werden diirfte, inuss dem Targu-
wisten genaw die gleiche Vokalisation, wie wir si¢ in
unseren Biheliexten hexsitzenw, vaorgelegen haben,

Auch die Accentuation, wie wir sie kennen, lag
demt Targumisten vor. Er beachtet sie sogar durchweg
schir sorgfiltig, wverbindet nicht nur nicht tber Athnach
und die grossen Distinetivi hinweg, sondern beachtet, von
wenigen Ausnahmen abgesehen, auch die kleinen Dhis-
tinctivi,

Charakter und Methode der Uebersetzung.

Wie hereits gesagt, ist Targum Echa weniger Para-
phrase als Uebersetzung. Demgemiiss finden wir eine
ganze Rethe von Versen, dic ganz wortlich und obne Zu-
satz eines erklirenden nder erweiternden Wortes iher-
sctzt sind.

A. Hinzufugungen und Erweiterungen,

In anderen Versen fiigt der Targumist ein einziges
Wort hinzi, was den Charakter einer Uthersetzung noch
nicht aufhebt, da das hinzugeligte Wort bereits demn
Sinne nach im QOriginal enthalten ist. So ergénzt er
hiufig das Subjekt oder Objekt, das der poctischie Urtext
fehlen ldssi, widhrend der prosaische Liebersetzer es zu
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erganzen hat. Derartige Ellipsen nimmt Targumist sehr
hiufig an (1,21; 2,12; 1,8; 2.19; 1,16 Erginzung des Sub-
icktes, Ergdnzung des Obiekies in 3,5: 3,31, 32, 43, 44,
30; 1,205 2,17; 4,14; 2.18; 3.49). FEhenso gestattet sich
der Targumist zu Adverbialen Pradikate hinzuzufiigen
(.2; 2,25 1,100

Adjektive werden zu Suobstantiven (in 3,35 und 36

uod 1.9) hinzugefiigt, und Prorgomina cingesetzt, um den
Zusammenhang zweier Sitze zu verdeutlichen (3,47 ;imip).

Durch Finsetzung adverhialer Bestimmungen
der Zeit, des Ortes, des {irundes und der Art und Weise
erfeichtert er dem Leser der Uehersetzung das Verstand-
nis {1,8; 3,32; 2,20; 1,178, 1,19, 5.21), desgleichen durch
kurze Relativsiitze (1.22; 2.18).

Grissere Zusidtze iinden sich in den Versen
11, 2,3, 4,18, 2,22; 337, 38; 4.2. 20, 21, 22; 5.5. Es han-
delt sich bei diesen: 1) um eine Einlettung in die Dictiwung,
Schilderung der Siwation, aus welcher sie entstanden ist,
und um die Angabe des Dichters (Vers 1), 2) um die Er-
kldrung des tahalts durch Wiedergabe von ) Versen aus
der W, Schrift oder b) von agadischen Midraschim. Z. B.
in 113 wird zur Erklarung des Textwortes mrav a-= €ine
rauze Stelle aus dem Proplietentargum zu Jercmia 34 an-
gefithre: in 1.4 wird auf das Walliahrtsgebat im 5. B. M.
Lh.16 lingewiesen: zur Erklirung von 1,18 das I, Koénige
22,29 und 1. Chronik 35.22 erzihlte Freignis {Tod des
Konigs Josia) erwihni und ausgefihre. Zu 1,10 bringt der
Targumist die Onkelosstelle V. B. M. 234 bei. h) 4,2
wird die agadische Ausschmiickung der betreffenden
Seelle, die wir Oitin 58a wieder finden, angeftihrr; 5.5 eing
andere  Ausscliniickung, von der wir auch aps Pesikta
rabbati Abschnitt 28 § 2 Kenntnis haben, gebracht; 1.4
auf die in Mischna Taanith 4,8 erzihlie Sitte der Reigen-
tanze am Hinizehnten Ay bingewiesen.
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3. Der Targumist wird bei einzefnen Wartern einer
Text-Varlage an das gleiche Wart im Peniateuch er-
imnert und hierdurch veranlasst, das dott (esagte zum
Vergleiche mit dein in Echa gesagten heranzuziehen: So
fiihrt ibn das Wort 1,1 =23 mag auch zu NI, B. M. 13,46
a7 =73 und auf den Vergleich der Verginsamung Zions mit
dem cinsamen Wohnen des Aussitzigen; ebenfalls im
ersten Verse flhrt ihn das Waort =yx avl Genesis 3,9 NI,

und zum Vergleiche der Vertreibung lsraels ans seimem
[.ande mit der Vertreibung Adains aus dem Paradiese.

4. Dite Verse 3,37 und 38; 4,21 und 22 geben ihm Ge-
legenheit, theologische Anschaunngen und Hofinungen,
Wiinsche betr. der Wiederherstellung lsraels und der Be-
strafung seiner Feinde einzuschalten,

B Umschreibungen.

An vielen Stellen lisst der Targumist seine Ueher-
tragung zur ,,Umschreibung” des Originaltextes werden,
aber — und das ist fur Targum Echa charakteristisch —er
bietet nach der Umschreibung in den meisten Fillen auch
die wirtliche Ueberseizung der hetrefienden Stelle,
wiilirend Onkelos und Jonachan b. Usiel im Propheten-
targum es bei den Umschreibungen bewenden lassen.
So setzt unser Targurnist oft statt der Pronomina des
Textes die Nomina, welche sie zu vertreten haben, oder
andere Worter, welche deren Beziehungen verdeutlichen.
Auch adverbiale Bestimrmungen, Verba, insbesondere das
Hiliszeilwort == werden durch geeignete Umschreibungen
erldutert. Regelmissig wird das Wort ~y dorch g 723%m:

mit dem Epitheton Ry erselzt, 412 das Worl 2w mit
ur‘_l;-. 5";3 tm 1133 widergegehen. fur Fa in 7% P32 und dhn-
lichen Verbindungen das Wort rowi: gesetat.
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3. Bilder, Tropenund VYergleiche.

Unser Targumist zeigr sich nicht so nichitern und
der Poesie abgewand:, wie dericnige des Buches Hiob,
der nach Bacher ({(,das Targum Hiob" in Frankels
Monatsschriit 1871} ,die schinsten Bilder und Gleich-
nisse in kailte Prosa zuriickithersetzt”, sondern lasst die
Bilder ruhig bestehen, ja fihrr sie vollkommener aus end
macht sie z. T, durch Hinzufiigung einzelner Striche noch
lebhafter und anschaulicher.  So wird 2,13 das Bild des
QOriginals ,dcnn gross wie das Meer ist dein Ruin™ ver-
anschaalicht: ,denn gross ist dein Gebrochenwerden wie
das Brechen der Mceereswogen zur Zeit ihres Brandens™
oder 1.6 lantet des Targums Uebertragung: ibre Fiirsten
ireen nach Speise umher, so wie Rehe in der Steppe
schweifen und nichts finden” Von sich aus fiigt der
Targumist in 1,1 einen Vergleich hinzu: zur Einsamkeit
der Stadt Zion die Einsamkeit des Aussitzigen {s. oben);
3.7 schwebt ihm, als er sich die ihre Hinde ringende
Zionstochier vergegenwartigt, das Bild der kreisenden
Frau {11. Kdnige 19.3) vor. In 1,15 ist im Texte von Gatt
in ausgesprochen anthropomorphistischer Art die Rede,
Targumist umschreibt daher, aber seine Worttrcue setzt
sich dennoch durch, indem er das dem Dichter vor-
schwebende Bild i einem Vergleichssatze antithrt und
bis ins Einzelnste ansmalt.  Aehnlich in 2,1 v. 1,9,

Anthropomorphismen.

In der Ueberlragung von Schrifistellen, in denert von
Ciott in menschlichen Awsdriicken gesprochen wird, ver-
fibirt unser Targomist ganz nach dem Vorbilde des Onke-
tos. So Klagel. 3,36 u, 3,60, 41 gleichlaufend mit 1. B.
M. 2,25; 65; Klagel. 3.57 mit 1. B. M. 4,24, Andere
Stellen, meistens kurze Ausrufe wie ~mamy ax~ sind witrtlich
fibersetzt, gerade wie in Onkelos; so 1,]1 u. 1,20 ent-
sprechend 11, B. M, 33,12. Fbenso iibersetzt unser Targu-

’
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mist 2.4 ganz wortlich und wir finden die Parallelen hier-
zu jn Onkelos zu Il B. M. 158,12 u. 34,5; auch die Redens-
art ,Zorn Gottes™ 2,1; 31; 4,11 gibt er ohne Umschrei-
bung wdrtlich wider (Onkelos V 11,17 ebenso).

Die Exegese des Targum.

Der Targumist fasst die Dichtung im allgemeinen
ebenso wie wir Modernen auf; er hezieht si¢ auf die Er-
eignisse, welche Zion und Juda infolge der Zerstdrung
derpesalems hetrotfen haben, ausgenommen Verse I, 18 u.
4,20 welche nach Vorgang der talmudischen Tradition
tThaanith 22h) aui den T'ad des Kirigs Jnsia hezogen
werden, {er Targumist denkl sich den Dichter der
Klagelieder, den Propheten Jeremja, als die redende Per-
son; als die angeredete die Gemeinde Zion, welcher cor
auch die im Original in der ersten ?ersun gesprochenen
Warte in den Mund legt. Nur an vereinzelten Stellen
werden andere Personen als redend gedacht, so 1,18
Ktnig Josia, nach talmudischem Vorgang; 2,20¢ a3 17 CX

wird Qotr als Antwort aul Zions Klage zugeschrieben,
genau nach Joma 38b und cbenso 4,13. Der Targurnist
iindet sich zn solchen Auffassungen gendiigt, weil die
betr. Worte in 1,18 u, 2,20 in den Zusammcenhang mit dem
Yorhergehenden oder Nachfalgenden nicht zu passen
scheinen; zu 4.13 leitet ihn Erwdgung, dass die Siinde
der lPropheten und Priester allein die Katastrophe nicht
veranlasst hat, sondern die Verderbnis des Gesamivolkes,
und darum fasst et qmwawem) rxwmo 218 genetivus objeklivus.
— Der Feind” in den Klageliedern jst dem Targumisten
Nebuchudnezar v. Babylon; nur an einzelnen Stellen
spielen die Ramer herein: 5,11 sind sic Feinde gleich wie
die Chasdim; 4,17 u. 1,19 sind sie sagar Freunde, aller-
dings solche aui deren Hilie man vergehlich gewartet hat,
und die sich in der Not als Feinde erweisen. Es ist diese
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Auffassung des Targumisten urmn so aoffilliger, als
Midrasch und Talmud dieselbe nicht teilen, vielmehr
erster zu 4,17 die Aegypter fir die verrdterischen Feinde
halt. Sollte unser Targumist auf Julian Apostata (361—63
post) anspielen, welcher das jiidische Volk durch sein
Versprechen, den Tempel wieder aufzubauen, in eitle
Hoffoungen gewiegt hattc? Diese Vermutung gewinnt
an Wabirscheinlichkeil, wenn wir sie mit unseren Aus-
filhrungen iiber die Abfassungszeit des Targum Threni
zusamien halten (siche spéter).

Agada i Targum.

Der niichternen, schlichten, dem einfachen Wort-
sinne folgenden, Grammatik und Accentuation streng be-
achtenden Uebersetzungsmethode entspricht es ferner,
dass er nur selten — ganz itn Gegensatz zu Targunaiim
anderer Biicher — Agadische Elemente bringt. Nur an
solchen Stellen sieht or sich hierzu veranlasst. wo ithm
das Bestreben, den Textes z¢ erldutern nder einer der
jetzt anzufithrenden Griinde hierzu nétigt,  Zu 4,3 um-
schreibt et awssernrdentlich frei und schieht dem Verse
gerade den entgegengesetzten Sino unter, damit den
Tachtern seines Volkes nicht Hartherzigkeit nachgesagt
wird. In 3.14 u. 4,16 werden Whorler zugesetzt, um nicht
gleich dem Original sagen zu miissen, dass die Voiksge-
nossen oder wenigstens shre Gesaintheit es sind, welche
Prapheten und Priester verachten.

Theologische Anschauungen.

Unser Targumist teilt natiirlich die allgemeinen
judisch-talmudischen Anschauengen iber Gott und die
Welt. Bemerkenswert ist diesbeziiglich seine Exegese
van 3,37 u. 38: nicht Gott wilt und schickt das Ungliick
des Menschen, sondern es bricht infolfe des Menschen
Schlechtigkeit herein, und wenn es ankommt, so hat es

ge
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nicht ,der Mund~ des Herrn befohlen, sondern eine in-
direkie Art goubcher Willensgusserung —p -~z kindel es an

Engetl und andere mystische Vorstellungen treten bei
unserem Targumisten ganz zuriickh; <r ist nichtern und
rationeller Anschayung. RBloss 3,57 umschreibt er; ,.Du
(Giott) nahtest”, durch ,,dv brachtest deinen Engel nahe”
und baskol komint hlos an der angefithrten Stelie vor.

3,28 stossen wir aui dic resignierte Stimmung: ,.aui
dieser Welt vertrage man alles Leid; um so reiner wird
der I.ohn in der zukiinfrigen Welt sein.” Das Vertrauen
auf (ot fihre ihn auch zur heissen Bitte um die Sendung
des Messias, der Freiheit und Frlosung (2,22), Damit
verbindet sich die Hoffnung auf den Sturz der Erbfeinde

Judas, Edom d. i. Rom und Konstantinopel (4,21, 22).

Verhilinis zu anderen Werken.

Finige Stellen in unserem Ttargum kommen in
gleicher und dhnlicher Weise noch var: in 1) den Targu-
utim zeem Pentatench und 2) den Propheten; 3) in der
Mischna, in der Jerusal. und bahylonischen Qemara, 4) in
den Midraschim.

1. Yon den 3 Targumim zum Pentateoch ist nur
Onkelos benutzt, denn die oben angefithrten Targum-
stellen stimmen nur mit dem Texle des Onkelos iibercin,
uber nicht mit demjenigen des Jerusalemitischen. Ferner
crimiiert an den Einfluss des Onkelos dic Uebersetzung
des Worles -spyon in 1,20 mil sy, parallel mit Exadus

810 pvnrm = oM. Von den direkt excerpierten Onkelos-

stellen und der Vorbildlichkeit des Onkelos [iir unseren
Targuinisten haben wir bereits oben gesprochen.

2. Aus dem Prophetentargum erkennen wir in
1,3 ein ganzes Stiick aus Jeremja cap. 34,8d—9 und 34,20:
ferner in 1,4 einen Ausdruck, der aus Richter 21,21 her-
genommen ist: ,,Die Jungfrauen klagen, weil sie aufhdren
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mussten, am 15 Av epm pomt = Richter 21,21 iy
R3ITIZ, :

Die Targumim zu deo Hagiographea sind onserem
Targamisten nicht vorgelegen.  Fine einzige Stelle in
(29) habcn wir, dic awch noch inhaltlich im Targum
scheni zp Esther 1.3 vorkommt, niamlich dass die Tore
des Tempels durch Schiweineblut besudelt worden seien,
aber es tst darawvs noch nicht auf gegenseitige Beein-
flusspng zu schliessen, da diese Saye allgemein im Volke
bekannt war und auch, allerdings etwas modifiziert,
Sanhedrin 96a varkommt.

3. Aus der Mischna hat unser Targumist zwei
Daten entnommen: 1.2: die Nacht des 9. Av isi hereits
wihrend der Wiistenwanderung Israels infolge der Siinde
der Kundschafter zur Unglitcksnacht van Gott bestimmt
worden (Taanith 4.5); aos Thaanith 4.8 stammt die Kunde
der vom Targumisten 1.4 erwihnten Reigentinze der
Jungtrauen.  Ein Ausdruck im Targum 2,10 =bpn qex st
Taanith 2,4 gleichfalls zu finden.

4, Mit dem Jerusalemitischen Talmud be-
robrt sich wunser Targum an 2 Stellen: 4,18 s fasst

Jerus. Thaanith 4,5 als ,Weg'* und Gbersetzt pnmx, Tar-
gum gleichfalls in dieser Bedentung, abher mit dem Worte
py>vaw, Targum fasst die Slelle wértlick auf, Talmud

Jeruschalmi aber nicht. — 3,41 hat Targum einem Ce-
danken Ausdruck gegeben. der in Jeruschalmi {ebenso in
Echa rabbah) einem Midrasch zu {(irunde liegt; jedoch
zeigt die Verschiedenheil der zur Veranschaulichung
dienenden Bilder und die ganze Auffassung des Echa-
verses, dass Targum und Talmud von einander unab-
hangig sind. Ueberhaupt findet sich von den zahireichen
Frklirungen von Echasteilen im Jerus. Talmud keine
einzige, welche in unserem Targum angefibrt wiére, und
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umgekehrt.  Also ist keinerlei gegenseitige Abhingigkest
festzustellen,

5. Was den Bahyionischen Talimud anlangt,
50 finden wir in unsercin Targum 3 Ausithrangen wie
dort: 1.i8 den Tod des Kdnigs Jnsia; die Stelie unse-
res Targum stinmt sowohl in Anordnung als (Gcdanken-
gang, als auch Sprache ziemlich mit der Talmudischen
Fassung bberein. Vers 2,19 schen wir eine Stelle fast
waortlich iibereinstimmend mit einer an diesen Vers sich
anlehnendeu Sentenz des R. Chija itber das Thorastudium.

Endlich wird 4,2 zur Erkldrung des Wortes onéannm
das Gleiche wi¢ in Gitin 85a berichter, aber in ver-
schiedener Ausfuthrung. [liese 3 Parallelen dirften aber
noch nicht zu dem Schlusse hinreichen, dass dem Targu-
misten der fertige Talmud vorgelegen habe, da ja alle
diese Erklarungen den Gelchrten des Volkes durch die
miindliche Tradition bekannt waren.

5. Aus drei Midraschimsammlungen lassen
sich Analogicen tiir Targumstellen nachweisen:

a) Pesikta rabati Abschnitt 28 § 2 finden wir
die Erzihlung von Qualen, welche Nebukadnezar den ins
Exil Wandernden zugetiigt hat, wie in Targ. 5.5.

b) In Bereschith vrabbah 19,98 die Erklirung
des Genesis 3,9 stehenden mzw —aw, was Targum 1.1
beniilzl. :

¢ Echarabbati. Wir finden 23 Midraschim in
Fcha rabbah. die sich in irgend einer Weise mit Stellen
in unserern Targurn beriihren. Zunachst solche, die sich
vollstindig gleich sipd, sogar in der Sprache (der Mi-
drasch aramaisch!) 6 an der Zahl. zumeist ganz kurze
exegetische, mehr idbersetzende Bemerkungen des Mi-
drasch, wo nur das betreflende schwierige Wort iiber-
sefzt ist z. B. Midrasch zu 1,8 =vbia by snre bwebob oder
Midrasch zu 1,17 prora b ebwy ann Laneh panevd, und die
gleichen Warter gebraucht Targum, 1,8, 17; 2,1; 3,63, 65,
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4,1. BDaneben stimmen 12 Stellen unseres Targum mit
dem Midrasch in der Avffassung der Textstelle und im
tiedankengange der Uebertragung iiberein, ohne dass die
Worte glcich sind. Wenn die erstgenannte Klasse viel-
leicht den Gedanken an dje gegenseitige Abhdngigkeit
beider Werke aufkominen liesse, so mahnt die zweitge-
nannle Klasse zu zweifelnder Erwdgung, denn dhnlicher
Gedankengang findet sich anch ohne direkte Entlehnung;
und hiitie solche stattgefunden, so missten auch die
Wortlaute in beiden Werken die gleichen sein. Ferner
haben wir § Stellen im Targum (1,3a; 1,10; 2,10 zweifach,
3,19}, welche der Aoifassung des Midrasch geradezu ent-
vegengesetzt sind.  Dem Targumisten kann alsa der
fertige Midrasch nicht vorgelegen haben. Aber auch dem
Midraschsammler nicht der Targum. Es miissten sonst
mehr Targumstellen onder doch Text-Auffassungen des
Targum im Midrasch zu iinden sein. 0Die gemeinschaft-
lichen Auffassungen gehen daher aui die gemeinsame
tleberlielerung zuriick, die jeder Verfasser auf seine
eigene Weise niederschreibt. Was nun jene 6 ganz iber-
ginstimmenden Stellen anlangt, so st ¢ine davon (1,9 pnd
2,17 im Midrasch mil der Bezeichnung -amx <2w voraus-
¢ehenden Prklarungen angeliigt, durch diese Bezeich-
nungen zls van einer anderea Quelle herrithrend gekenn-
zeichnet und es wire mdglich, dass diese swnser Targum
isl.  Eine andere 4.1 ist von R. Chama barrabi Chanina
tradiert. Drei andere (1.8: 1.17: 3,63) sind zwar ohnec
die Angabe xv~ im Midrasch avfgefGhrt, machen aher den-
selben FEindruck nachtraglicher Hinzufiigung wie lenes
mil x“1 eingeleilete. ES konute also der Redactor des
Midrasch Fcha. dessen endgillige Niederschrift nach
Zunz (ottesdienstliche Vortrdige S. 180 nicht vor der
2. Hilfte des 7. lahrhonderts angesetzt werden dari, die
angeiiihrien Ucbersetzungen von einem Kenner des Tar-
gum gehort haben.
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Zeit und Ori der Abfassung.

Nehmen wir nun alle hisher besprochenen Mamente
zusammen, um die Zeit der Abfassung unseres Targums
zu hestimmen, so ist sie derienigen des Targum Onkelos
{150 post)., und des Prophetentargums, der Mischna
nach-, aber derienigen der Niederschrifl der bahyloni-
schen Gemara der Midraschim Bereschith und Echa
rabba voraus zu setzen,

Finen weiteren Anhaltspunkt gibl uns der Targum
selbst in Vers 4,21 und 4,22. Hier wird {und zwar nach
allen Textausgaben) Constantinapel als Reprisentanlin
des Rbmischen Reiches (Originallext m=x) erwdbnt, dadurch
erhalten wir als lrithesie Zeilgrenze das Jahr 330, in
welchem dieser Name fiir Byzanz aufkam., Andererseits
st Vers 422 .Rom i Italien, gegen welches die Perser
ausriicken und das sie zerstoren werden” genannt, also
ist eine Zeit anzunehmen, da die Krniege der Perscr unter
den Sasaniden noch ,Rom™ betrajen, das ist vor der
Teilung des Romischen (Gesamtreiches, also vor 395. Und
es muss die Zeit der schriftlichen Fixierung unseres Tar-
gums in dic Zeit eines Krieges zwischen Perser und
Romer, in welchem leiztere schwer hedrangt worden,
fallen, sodass die Hoffnungsfreudigkeit des Targumisten
heziiglich des lintergangs vaon Raom and Consiantinapel
im den Versen 4,12 und 22 erklart ist.  Eine soiche
schlimme l.age fiir das Rémische Reich war im Jahre 376
(Siehe Riclhiter, (leschichte Rom's S. 443) und in den
folgenden Jahren gegeben. Bestidtigt wird diese Zeitan-
gabc durch cine Lesart in der Hlteren der von uns ver-
glichenen Handschrift: Vers 4,21

LMK 20D RICIDDP
oy oOp PN ERIDER RUIRD XIIPBA
AN S et kepie peeb
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Die Handschriften und Drucke stimmen in den Namen
der Stadte und Lander iiberein, mit Ausnabme des letzten
Wortes wwp-2,  Dafiir bat die jingere Handschrift und der

Venctianer Druck *nyaap vnd dieses Wort findet sich noch

i Targ. Jerus. 1l zu 1. B. M. 10,3 als Uebersetzung des
Volksnamen povy). Wer sind aun diese Berotoei? In

Macedonien gibt es ene Sladt Brgey. Dass diese mit
Constaniinoped Krieg geiiher hitte. wird nirgends be-
richiet. Hingegen hatten die Gothen, welche 378 in der
Schiacht bei Adrianopel den Kaiser Valens besiegten, bei
der Stadt Beroé ein festes T.ager bezagen, van dem aus
sic Beuteziige in der Balkanhalbinsel unternabmen
t Wietersheim, Geschichte der Volkerwanderung (B60, IV
S. 83 u. 85), wobei sie auch Canslantinupel in harie Be-
dringnis versetzten, {(Richter, (Qesch. d. westrdmischen
Reiches 1805, 8, 445), Unser Targomist moghte nun van
dicsen Gathen in Berge gehdr( haben, und darum fiihrt er
die Berotnei an, die seinen Wunsch und seine Hoffnung aul
Zersthrnng  Constantinopels 2z verwitklichen  schienen.
Es kame alsa die Zeit nach dem Jahre 378 und als unterste
(irenze dies Jahr 395 Fiir die Abfassung des Targum in
Betrachit. Hiermit stimmte ecine bereits obeu gemachie
Bemerkung, nach welcher wir aut die Tauschung des
jidischen Volkes durch Julian Apostaia (361—368) eine
Anspielung finden. Wean Zunz S.63 der , Gaottesdienstliche
Vartrage” eine viel spitere Zeit fiir die Abfassung der
Targumim zn den fiinf Megilloth angibl. so kommt es da-
her, dass er vornchmlich wie e¢s aus den von ithm ange-
filirten Belegen ergibt., Targum Canticum berticksichtigt.
das, wie bereits im Apfang gezeigt, van unsercm Targum
durchaus verschieden ist.

Der Ort der Abfassung ist in Paléstina zu
suchen. 1lies beweist: 1) die Sprache; 2) der Umstand,
dass Rom und Constantinopel und die Perser, welche alle
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mit Paldslina zu jener Zeit in Verhindung standen, gc-
nann{ sind, sonst aber keinc Voiker erwihnt sind, ob-
gleich man die Erwidhnung anderer Linder €z. B. Vers
1,9 Aegypten) hidtte erwarten sollen.

Der Verfasser des Targums ist ein Schriftge-
lehvter. der ein jeiner, denkender Exegete ist, Grammatik,
Midrasch und die Targurmim und die Talmuedische Tradi-
tion beherrscht. Mit seiner Uebhertragung des Buches der
Klagelieder wollie er dem des Hebriiischen nicht kundigen
VYalke eine mit Erlavterung versehene Uebertragung der
Tischobeav-Mcgilia gehen
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Yon den Abanderungsmogiichkeiten
im rabbinischen Schrifitum unler besonderer
Beriuicksichtigung des NJT'N7-Prinzips.
Von D. St 65 s¢)-Sluttpart,
.

Vor allem ist die Frage zu ercrtern: Gibl es nach tal-
mudischer Auffassung @herhaupt eine Maglichkeit, Religians-
geseize unter veranderien Zeilverhdlinissen ahzudndern, oder
bekenni sich der Talmud wvielmehr zu dem QGesetze der
Stabilitdt, wonach ¢ine Verordnung fiir alle Zeilen in Kraft
2u bleiben hat, selhsi aveh dann, wenp die Veranlassung
langst aufgehdrt hat und nicht zu befiicchlen ist, dass sie
wieder eintreten konnte ? Man wird nun wohl ohne weiteres
sagen missen:. der Talmud verwirft im Allgemeioen den
Grundsatz der gesetzlichen Entwicklungsmdglichkeiten und
bekenat sich zu dem Prinzip der Unabander-
lichkeit und der davernden Gilligkeit aller
einmal erfassenen Religionsgesetize. So
Jdebrt die Mischra Edujot §, 5: 7“2 Wizt 2% M 92w
T meona uen bri mwve W onsn | Ein Kollegium kann den
Beschluss eines irliheren nichl aufhehen, wenn es an Zahl
vad Weisheil nichi grosser ist®, Diese Einschrankung kommi
einer volligen AbXnderungsunmoglichkeit so ziemlich gleich ;
denn wie und nach welchem Massstab soll das eine und
das andere festgestelt werden? Auf die Schwierigkeit hin-
sichllich des 352 machl bereits Maim, Mamrim Il, 2 aufmerk-
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sam, indem er frag, =g =205z =0 SRS BER ST T N
®7 k7t Maim, Erklaruog hat Abr ben David nichl befriedigt,
und e5 sagl &hiw jubI = o> T {vergl. vt oz0 a. Mischna
in Edujet. Noch grésser ist die Schwierigkeit hinsichilich
der Feststellnng des ~27m2 =72 wie bereifs 1”279 bei axbp 7
S v. YW bemerkt: RUEIRNENT SUI SRR oeDan N1 TR
veRtT o S Die Erlanterung des Maim. in seinem Misch-
na-Kommenlar 2u Edujol 1, 5, wonach die grossere Weisheil
des ymmem 172 b m2zc k- massgehend sein sall, hat wohl
manches gegen sich.

Man hat sich Dbei dem Unabanderlichkeitsprinzip von
dem Gedanken leiten lassen, dass das Wort Gattes und
auch die aus ihm abgeleitete Foigerung in Ewigkeit bleibt,
und selbst das, was er unler bestimmien Voraussetzungen
gesapgt hat, verblesht fir alle Zeit in Kraft, insolange cr sefbst
es nicht fir kratlos erkldrl. Dies wird in b. Beza 52 aus
2, Mns. 19,15 in Verbindung mit 5 M. 3, 27 gelolgert und
der Grundsatz aufgesteflt \RRY a5t o Bl i oo e o ba.

Nach dicser Talmudstelle ist hierin  kein Unterschied
2wischen bihlischen und rabbinischen Anordrungen; auch
die letzteren bleiben immer wirksam, selbst wenn die Ver-
anlassung dazu nicht mehr vurhanden ist.  Der hierauf be-
ziigliche Lehrsalz laniet: =27 S b oy beow wruk »das
Verhot hort nichl auf, auch wenn dic Ursache aulgehdrt hat®
Verbot bleibt Verbot. ohne Riicksicht auf Grund und Zeit-
verhdlinisse fvergl. jedach weiter unten). Ein Beispiel
hiesflir gibt Beza 3a: die Froeht eines neu gepflanzten
Baumes musste nach 3. Mos. 1924 im 4 Jahre ‘¥=" ©O:
nach Jerusalem gebracht und durfte daselhst gepessen werden.
Es mosste die Fruchi selbst und nicht der Gelderlss dahin
gebracht werden. Der Grund war £ Eabee i weys w2,
Jurn die Strassen der Haupistadt mit Friichten zu schmiicken*.
Nach Einnahme der Stadl durch die Riimer kam sethstver-
standlich dieser Grund in Weglall. Trotzdem hielt sich R.
Elieser, der nach Zersidrung des Tempels lebte, noch fiir
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verpflichter, die betreffenden Friuchte aus seinem Weinberg
nach Jerusalem zu bringen, bis er von seinen Schiilern erfuhr,
dass die urspriingliche Bestimmung durch Mehrheitsbeschluss
seiner Kollegen autfgehohen wotden ist.

Und nicht nur das. Auch be: Anordoungen spiaterer
Rabbiner und selost bei einem ,Minhags Rielt man daran
fest, dass sie Fir alle Zeit bestehen und nicht ohne zwingenden
Grund abgedndert werdern diirfen.  So sagte R. Jochanan zu
den Bewahnern von Beth Schean (Pesachim 50b):. =2
ooy oaian 22w Wie ungiinstig auch enere Lage is), so
haltet doch fest an dem, was euvere Eltern aut sich genommen,
dean in den Spr. Sal. 1,8 hetsst es: ,Hore, mein Kind, auf
die [.ehre deines Vaters und von der Weisung deiner Mutter
lass nichtle [sak ber Scheschet 2277 sagt in seinem Gul-
achlen 399 : ,Die Glaubensgemeinschafl hat das Recht, Ein-
richtungen zu ireffen mit bindender Kraft fiir alle Zeiten in
gleicher Weise, wie unsere Vdter am Sinai die Thora aber-
nommen haben fiir sich und die kammenden Geschlechter,
Und im Orach Chajim 690,17 sagt Isserles: B Smab yw
vapIm iM% ND 2 wep agth w oo, Einen , Minhagt soll man
nicht abschaifen und nicht verspotten, denn man darf an-
nehmen, dass er ahne Grund nicht festgeselzt worden isi®.
Ueber die Frage der Abinderlichkeit des , Minhag" findet sich
cine ausfiheliche Abhandlung im w3n 2 z2u Orachk Chajim
606. Vergl. auch hiertiber die Responsen des 7172 9, 54
und 144 und des x“o7 21, ferner DRI oo 690 Der |, Min-
hag™ isl eben nach wnd nach eine Macht geworden, aicht
nur hinsichtlich der Form des Gotiesdiensles, sondern auch
vielfach iné anderen religionsgeseizlichen Fragen. Wo die
halachische Narm zweilelhaft war. oder wo man sich im
Lehrhause dariiber nicht ¢inigen konnie, liess man zuweilen den
LVnlksbrauch® enischeiden. 727 xoy 'wa%rpa  Geh' hinaus
und sieh, wie es das Volk hilt! (Berachot452a u.a. a. 0
D 2W0as 2 5T EReII Pk ox Betwt® 12 i Lass nor Isragl
wailen”, so sagte Hillel Pesachim 66 a, ,sind sie selber keine



50 B, Talmudiechkes und Eachatologisches.

Prophelen, so sind sie doch Nachkommen der Propheten !
{sic werden wissen, wie sie es rechl zu machen haben).

Wenn ein ,,Brauch* sich einmal fesigesetzt haite, natun
er verbindlichen Charakter an und konnie unter (Imstinden
selbst geselzliche Bestimmungen verdringen 5357 Spw shio.
wSelbst wenn der Prophet Elia kdme und anders lehren
wiirde, so hdéd man doch nicht auf iha, weil dag ¥olk pun-
mehr denBrauch atso hat'* ®es 2y 3™ 133w {Jebamot 102 a;
vergl. jedoch Resp. 54 des P~7Y und 342 des j@nn norn).
Eine feinsinnige psychologische Begriindung fiUr die Kraft
des ,,Minhag®, sich selhsl gegen die Halacha zu behaupten,
findet sich im Trakiat Soferim 14,18 Daselbst heisst es:
3D W W orysps 0n oynw | Zur religidsen Norm wurde
eben nur das, was sich bereits vorher in das Valksbewusst-
sein pingelebl hatte und zum Brauch gewarden war“. Nicht
jedoch jeder Brauch worde fiir unverletzlich und unantastbar
gehallen. Man umerschied zwischen eincm woklbegriindeten,
von massgebenden Lehrern eingefbihrten Minhag y'p shao
und einem , narrischen Brauch" c'wwz inin, der keineriei Re-
gritndung bat oder dem Aberglauben und dem Unverstand
seinen Ursprung verdankt {vergl. Ci2r 1o 690).

Schliesslich mag hier noch angeiligt werden, was A2
maee zu Maim. Mamrnim I, 1w ©™F zu Edujot |, 5 sagen:
.Nach Absclhluss der Mischna hat man festgesetzt und ani
sich genommen, dass fortan von Spdteren nichis gelehrl
werden dicfe, was nicht im Einklang ist mil den Lehrsitzen
der Tannaim ; in gleicher Weise hal man es den Amordern
gegeniiber getan nach Abschluss der Uemara fz'on ard
WY I BURTT DY AT RD DUNHMRG SRR PR e uernn
D7 ABRRIE SRDT KRIDIT DDWONI DS

LB

Es ist bereits oben erwilint worden, dass uach Mischna
Edujot 1, 5 Ahdnderungsmoglichkeiten nickl viillig ausge-
sthlossen sind.  Die von Hillel zur Hebung des Verkehrs
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gefratfene Einrichtung des =012, wonach die Schulden
auch im Erlassjahr eingeirieben werden konnienr, wenn der
Gliubiger sich vam Gericht ermiachtigen liess, seine Schuld
jederzeit einzufordern, halte zwar die Bestimmung im 5. Maos.
152 nicht vollig aufgehoben, aber doch so ziemlich wir-
kungslos gemachi, und erregte bei den Lehrern der spiteren
Zeil ernsiliche Bedenken. Samuel bezeichaet Gitlin 36 b den
oProsbult als eine v ®:2%7 und sagl: “rheIx f¢ o CpexoN
~Wenn ich Hillel ibertreffen wirde an Kratt des Geistes,
wiirde ich die van ikm getrofiene Einrichtung aufheben®
inach Frklarung der Gemara daselbst ==,

Nach dem einfachen Wortsinn dieser Talmudstetle liesse
sich daraus schliessen, dass Beschltisse froherer Geselzes-
lehrer dureh Spaterlvbende, dig sie dberragen, kraftlng ge-
macht werden kinnen. Dazu missle jedoch noch die Er-
wigung kommen, ob die hetreffende Finsichtung ailgemeine
Verhreitung gelunden hat oder nmichl TR 2372 p'e wws.
Auf dieger Grundiage hat Jehuda hanassi II nach Mischna
Aboda sara 35b das Verbol des Uels von Heiden aufge-
hoben jo@s AR 5721 2 [n der QGemara daselbst 36 a
wird die Frage erbrtert; ,Waher nahm er die Berechligung,
zu erlauben, was Frilhere verboien haber, im Gegensaiz za
Edujol 1,57 Daravf wird erwidert: ™2 p733 vt iz
TROTONY MR vt xdw (3. Man hahe nach reiflicher Er-
wigung gefundeq, dass das Oelverbot nicht allgemeine Be-
achtung gefunden habe* Man hat sich dahei, wie dort
weiter berichlet wird, auf den Lehrsalz berufen, dass man
Verordaungen nicht cridsst, wenn der gréissere Teil der Ge-
meinscliafl nicht dabei bestehen kann 7337 2 AT A
T3 MBY? I UIA M OINOR,

Die Aufhebung des Oelverbois durch Je-
huda hanassi uad die von Samucl beab-
sichtigte Reseitigung der Proshul-Sinrich-
tung, zusammengehalten mit Mischna Edujat I, 5, hildet den
Gegenstand einer weitgehenden Meinungsverschiedenheit
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ither die Auslegnng folgender Talmudstelle in Aboda sara 36a:
TOR R TNERE 921 R™ PN 3R 43 a7 773 et By Bas
¥ sy R 1% a2y M aim mamrim 2,3 hat nach Eckldrung
der Kommentatoren z, Si. diesen Ausspruch so aufgefasst,
dass der Ausdruck "Mr™apn picht eigentlich
ist, dass also nicht nur ,die 18 Massregeln®*,
sondern avch jede andere Verordnung, die
wiediesedengleichen Zweck des 1531 3'C ,der
Umzdunung um das Thorageselz und der Abschliessung van
der heidnischen Welt® far alle Zeiten unabinderlich bleiben,
vorausgesetzt, dass sie ajlgemeine Verbreitung
gefunden haben Nach Maim. sind demnach fir die
dauernde Verbindlichkeil friiherer Beschlfisse 2 Momenle
erforderlich: LEinrichtungzomThoraschutz,
2. allgemeine Verbreitung Febit aber auch nur
eine dieser beiden Bedingungen, so kann an die Avfhebung
alter Vererdangen durch ein an ,Weisheit und Zakl“ grosseres
Kollegium pgegangen werden. (Die ,Praosbul“-Einrichiung
Hillels und das Oelverbnt eatsprechen ehen nicht den ge-
nannten Vorbedingungen, daher konnte an ihre Beseitigung
gegangen bezw, gedacht werden).

b) Maim. Ansicht wird jedoch von T osaphat Gitlin
36b und Abnda Sara 36b nicht geteilt. Sie sagen, ¢s sei ein
wesentlicher Unterschiied zwischen den =37 n* vnd anderen
rahbinischen Verordaungen, auch wenn lefziere den Zweck
einer ,Umzdunung haben. Diese kénnen, falls sie
keine allgemeine Verhreitung gefunden
haben selbhstvoneinemkleinerenKallegium
anfgehoben werden 52 pp "2 oMo' ped NY DR
Swz>  Die 2% 0 dagegen bilden eine Ausnahme und
ksnnea van niemand beseiligt werden. Als Begriindang fur
diese Ausnahmestellung der ,,18 Verordnungen* bringen die
Tosaphot dart den Ausspruch aus jer. Sabbat [: =nyw uDo
vomeRa Y weit man  das  Leben  dator eingesetzt
hatte".
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¢; Eine 3, von den beiden ahweichende Ansicht ist
die des Abr. hen David 12x1, die ™wa ba% zo Maim.
1,3 erwdhnt. Danach Xommi es bei der in Rede siehenden
Frage hauptsdchlich auf 2 Bedingungen an: einmal dass die
betreffende rabbinische Anordnung weit-
aus in der Gesammtheif anerkanat warden
&t etk ves, sodann dass diese dabei he-
stehen kann n2 moyh b mi2un an. st beides der Fall,
dann kann eine solche Einrichtung niemals abgedndert werden,
ebensowenig wie die ~27 . Erflalit sie jedoch nur eine
der heiden erwdhnten Bedingungen, dann Kkann sie durch
ein spateres ,zrdsseres* Kollegium awfgehoben werden; er-
talkt sie aber ke ine der beiden Bedingungen, so kann sie
auch von einem kleineren Kallegivm fir krafilos erklirt
werden.

Dle Ansichten dieser 3 Geselzeslehrer iber die Zuldssig-
keil von (iesetzesrevisionen gehen sonach, wie man siehl,
ziemlich weit auseinander. Eine Beweisfihrung fiire die Rich-
figkeil der einen oder der anderen ka n hier bei der Fillle
der in Betracht kommenden Talmudsielen nichi gegeben
werden ivergl. Ubrigens M. Bloch ruprs paw »y2 I Ein-
leitung!.

Ml

Wie bereits oben erwihnt wurde, haben die Lehrer den
Grundsatz anfgesielft: 727 52 R DYk “Ex@ ‘9“yN, wenn auch
die Ursache eines Verbols oder einer Anordnung auigehibrt
hat, so htirt darum das Verbot oder die Anardnung nicht
auf. Es giht aber doch eine Reihe rabbinischer Geseize,
die ldngst ausser Kraft sind, lediglich aus dem Grunde, dass
sie wesenlos gewurden sind, weil ihre Ursache nicht mehr
vorhanden ist! Wie hat man sich diesen scheinbaren Wider-
spruch zu erkldren? Um in diesem im Talmud ziemlich
verwickelien Stoff Klasheit zu bekommen, ist folgendes zu
beachten: Die rabbinischen Anardnungen ond
Vorschriften lassen sich der Hauplsache

3
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nachindreiGruppen einleilen: P ™MIPS und
xwwn 0wn, Maim. in seiner Einleitung zur Mischua gibi
die Definitian der 2 erstgenannten Begrifle in folgender Weise ;
Was festgesetzt worden ist A%n? »E M@y "= in der Absicht.

um das FThorawort 2o umziunen wnd zu
schiitzen, sodass da$ eine verbolen wurde, damit das
andere nicht itbertrelen werde, nennt man &=, Unter mir

dagegen versteht man diejenigen Eiarichtungen, die nicht so
sehr zum Schutze des Schriftwortes getroffen wurden, son-
dern vielmehr zur Regelung nnd Bessergestal-
tuog der Verkehrverbdltnisse unter den
Menschen auf Grundlage vnd im Lichte des Thorawortes
a0 w32 o At nbin one gM273, oder mit anderen Worlen:
die =7 ist einc Vorkehrungsmassregel umder
Thoera willen, die ™pn eine solche um der
Menschen willen,

Diese Begrifisbestimmung des Maim ist jedoch nichi
durchwegs zulreffend, ebensowenig wie seine andere Behaup-
tung, dass die R immer die Form eines Verbntes haben
m>5w 594, wihrend die PPN Anordruagen enthalien, etwas zu
tun. Der Gehrauch der Termint wird vielmekr picht immer
streng cingehallen; zuweilen wird etwas als =:ph oder mil
dem Verbum 2*prn bezeichnet, was nach dieser Definmitinn
mit dem Ausdruck T oder mit Y™ hitle angegeben werden
missen. Manchmal werden auch fiir eine und dieseibe An-
ordnung beidc Bezeichnungen zugleich gebraucht. Verp) =z
B. Sabbat !4b und 15a Ko - tan ey Mndw jprs opee
“atoweps i mebe, auch Bacher, Terminologie S. 13.

Was sodann die Begriindung anlangt, sa ist fol-
gendes zu bemerken: hei den nuph wird vielfach, jedoch
nicht fmmer, der Grund beigefugt oder die geschichtliche
Veranlassung, dJer Erfahrungssatz usw  Maa vergl. Giitin
Mischna 1V die verschiedenen Anordnungen u, a. Pipn en
TREAN TP ien, nbips 1P NOR, M 13T by, Yaw™ i ferner
Moed Katon 27a u. b die verschiedenen Einrichtungen zur
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Abstellung von Missbrduchen, die sich bei Sterbefdllen von
Armen eingedbiirgert hatten; Mischnz Joma I1,2 rog awym
Srennc - eI Rosch Haschono 29b—31b  die | Ein-
richtungen des R. Jochanan b. Sakkait, die durch die neu-
geschaffene Lage infolge der Tempelzerstbrung gebaten waren.

Auch bei den ™= werden hiufig die Gronde und Ver-
anlassungen angegeben. Hierin unterscheidet sich die rab-
binische =5 von der biblischen. Fiir die o'pn giht die
Thora eine Begriindung nicht an; sic werden daher im rabh,
Sehriftium  als ']‘:'n.-. Pz oder 237 pois als (L Konigl. Ver-
ordnung* oder ,,Festseizung der Schrift* bezeichnet.  Der
Kdnig hal sie angeordnet und es stehl dir nicht zu, dir Ge-
danken darliber zu machen!™ Py 5> ') phn R A
mwme V0> {Pesikta rabb. 65a, ed. Friedmann und Tanch-
uma zu 4. Mas. 19,2). Anders dagepen ist dies bei den
van den Rabbinern erlassenen &1 Ehre Goltes ist es,
die Sache geheim zu halten, Ehre der K&inige aber ist es,
die Dinge zur erfosschen (Raschi zu Spr. Salom. 25,
~3%D Brt w1t mpeY 9 e, ~a% pnl.

Einige Beispiele mdgen hier folgen: Sahbat 17a e
TMR DT QR ETSUD M TN Cn 1Y A, LY oD 1 0o

Begtundung geschichilicher Art: Mlschna Sola 1X, 14
DuURN MRy 73 1 Suvoock Yz oob'ex . . Aboda sara 36 b:
PR SYLO DI W Ay N e SPwa s - Sabbal 402 : t2vep
SPNT PR MERD VPR ST I2F w0 v, 8.

In Paidstina jedach hatte man, wie Ahoda sara 352 be-
richlel wird, inige Bedenken gegen die allgemeine Bekannl-
gabe des Grundes einer peuen rabhinischen Verordnung und
warlcte damil 1 Jahr lang, aus Besorgnis, es kdnnle jemand
die Richtigkeil des Grundes bezweifeln wnd jene Verardnung
genng achten! "o Y ROy i N R2ypS =0 8 )
N xve KDY wFy M. Dieser Gedankengang mag
vielletchl auch den Verfasserder Mischna ge-
leitet haben, flr manchenhalachischen Lehr-
satzeineBegriundung die ihmwohl bekaani

a
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war,nichtanzugehen FinigeReispiele die vervieltalligt
werden kdnnen, seien hiererwidhnt : Sabbatl, 3 2= Ry 29 8™
Warum ? wird hier nicht gesagt. Die Tosephta Sabbat 12b
gibt den Grund an ™ xoe — Sabbat Mischna VI. 4 ver-
bietet das Tragen der Waffen am Sabbat, jedoch ohne An-
gabe des Grundes; darum aber fehll er nicht, er ist ent-
halten in den Meinungen der darnach genannten Lehrer, die
uneinig dariiber sind, ob die Waffe einen Schmuck fir den
Triger hildet oder nicht *#37 N%r{x.  Reza Mischna V, 2
wird verboten, am Festfag auf einen Baum 2u sieigen, zu
reiten, zu schwimmeu u.s.w., wolfir aber die in Beza 36 a
und 37 b genannten (rinde nicht angegeben werden '
Gritnde insbesondere, die ingeschichi-
lichen Veranlassungen zu Verboten oder Anord-
nuogen ltagen, hat der Verfasser der Mischna
vieltach verschwiegen Warum er das getan hat,
soll kier weiter nicht avsgelithrt werden. In einer und der-
selben Mischna, Baba kama VI, 7 begrindel er, warum die
Hiihnerzucht jedermann in Jerusalem und den Priestern so-
gar in ganz Paldslina verboten wurde, u. z. den ersteren
Dwpit JEd und den lefzteren minnen uer, dagegen verschweigt
er den Grund Fir das unmittelbar daraul folgeade Verbot
der Schweinezucht an allen Orsten, der in dem Berichle der
Gemara Baba kama 82 b fiber cine geschichtliche Tatsache
2ur Makkabéerzeit gegeben wird, =t 5% o mnown m2 e
— 13 ¥R TR Ces Oy arxs. —  Sabbat Mischina VI, 2
soieon 92 wam k3 &Y. Warum? das erfabren wir ans
der Mischna selbst nicht Die Gemara Sabbat 60a jedoch
erzdhlt das geschichtliche Ereignis, welches das Verbot ver-
anlasst hat, "ooos Moz oask xy bxoox Sy sk
Rosch. haschono Mischna IV, 7 wird gelehri ; m2rr u8® waps
Pphe uwn 71 Se v, Urspriinglich erfolgle das Sthofar-
blasen am Neujahrstag frillhzeitig beim Schachrisgebet, nun
" ¥eegl Sanhedrin 2L b: ‘2 MW AR CBIE IR XN BED
DT Sa (2 hedst oy 1Riml SR =P auch More nebuch WL 26
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wurde es aul das Mussaigebet verlegt, Der Grund dieser
Neueinrichlung ist jedoch aus dieser Mischna nicht zu er-
schen. Wir erfahren ihn ersl aus der Gemara Rasch haschono
32b. Dasetbst sagt R jochanam wuw minbom pai nyws | die
Neueinrichtung war die Folge einer judenteindlichen Mass-
regel der Regierung', ~pw™ nyw2, sagi Bertinoro, hat sie das
Schofarblasen am Rosch haschono verboten, und um den
bestellien Aufpassern zu enigehen, wurde es vom Schachris
auf das Mussafgebet verlegt (vergl. auch jer. %9 59 u. El-
bogen, Gottesdienst 140).

Weil aber die Mischna zu ihren vorgelragenen Lehrsdtzen
nicht immer die Begriindung aongibi, hatte man doch bei
aller Hachsehdizung der Mischinasammiung gewisse Bedenken
gegen diejenigen, die Sich in ihren gesetzlichen Entscheidungen
lediglich nach dem Buchslaben der Halacha-Festsetzung in
der Mischna richten, ohne auf ihre Beweggriinde zu achten.
Das st wohl der Sinn des Ausspruchs des R. Tzchak in Sota
22 @ MavnT prew o8 3oyrn Sx ore oy | Lass dich nicht mil
denen ein, die sich einzig und allein nach dem Worllaut
der in der Mischna Gberlieferien Halachasatzen richten, ohne
die in der Gemara dazu gegebenen Erlduterungen in Belracht
zu ziehen* (vergl. baba hathra 145 b, In dem Auisuchen
von Griinden filr die in der Mischna vorgetragene Halacha
bestand vornehmlich die Geistesarbeil der Amorder, die X3
genannl wird (siehe Raschi Nidda 7b Dwoenr Do
BURINT DPES FIPN).

Nach diesen Avsfilhrungen dary man sagen: Die rabbi-
mschen Verordnunpen, gleichviel ob sie mpn oder mmi
oder durch Schlussfolgerung abgeleiter sind, bleiben auch
dann in Kraft, wenn ihr Grund durch verinderte Zeitum-
stinde hintdllig geworden ist. Hier gilt der Satz >w2w o yx
~21 Suz & ope,  insbesondere wenn der nochm alige
Fintritt der urspringlichen Verhdlinisse,
die sie veranlasst hahen, irgendwie zu be-
firchien ist, Das im Talmud oft wiederkehrende xvw
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ephph vz anm bildet in dieser Frage das Leilmaliv. Warum,
so wird Beza 4 b gefrapl, halten wir jetzt noch immcr
2 Feiertape, da wir doch die Neumondsfesiseizung wissen
und jedcr Zweifel an der Richtigkeit des Tages ausgeschliossen
ist? DNarauf wird erwidert: Man hahe van Pal3stina avs
sagen lassen: ,Hallet fest an dem Brauch eurer Viter! Es
kannten wieder einmal Zeiten kommen, wo das Kalender-
wesen T2'v" NC durch die Untersagung des Thorastudivms
in Vergessenheil gecalen und wieder die ehemalige Unsicher-
heit in der Festsetzung der Feierlage cntslehen kdnnte®., Aus
dem gleicher Grunde bieiben Einrichtungen, die “own pyw:
zur Abwendung von Lebensgefahic infolge Beobachlung von
Religionsgebalen getroffen  wurden, in Wirksamkeil, auch
wenn ruhige Zeiten gekommen sind und die Gefahr voriiber
ist. Vergl, z. B. die bereits oben erwihnte Mischna Rosch
haschono IV, 7 in Beirefl Verlegung des Schafarblasens vom
Schachris auf das #£% und die Tosaphat daselhst 32b s. v.
n ryes,

Aber nicht nur die Furcht var Wiederkehr triiber Zeilen,
auch die Hoftnung auf bessere Tage vnd den
Wiedereiniritt frithcrer gliicklicher Zusilinde
ist vielfach diec Veranlassung zur Beibehaltung
vaen tabb. Anardnungen, auch wenn ihr Grund tiir
die Gegenwart bedeutungsios geworden ist. Die Geselzes-
lehrer waren unverwiisitiche Qptimisten, in ihrer Seele [ehte
die Hoffnong, dass ¢s hesser werden muss, wenn awch die
Zeitlage noch so dister war.  [n jhnen stand der (edanke
fesl vpen iz st ne. und dann st die Zeit wieder da,
wo das betreffende Gesetz in Kraft treten kann, also ist es
nur zeilweilig unterbrochen, aber nicht aufpehoben (vergl.
Talmud Becharot 53h, Beza 6b u. n. a; Maim. lulaw* VI, 15
sagt: T pE'AZ MIwl BURD 2Thwe 2 pprar ouprn 5o
werd paTm). So wird Taanit 17b die Frage allen Ernstes
erwogen, wie es die Priester mit dem ihnen 3. Mos. 10,9
verbotenen Weingenuss zu haiten haben jetzl, da det Tempel
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zersiart ist und sie Priesterdienste nicht 2u versehen haben ?
Die oB2r enlscheiden sich dahin, dass der Wein ihnen fir
immer untersagt sei, mil der Begriindung po"hz i oo
Fraph examjm e (vergl. Mischna Maasses scheni V, 2).

Ein weiteres Beispiel ist die im Talmud Pessachim 6b u.
n. a aul 4. Mos. 9, 1 w 2 zurickgefiihrie Anordnong
o ' ppeh omp mze mdhma e phner,  die nach Abnda
sara b und Tosaphot daselbst s. v, 7" jhre Begriindung
haupisichlich darin hat, dass man das Pessachlamm rechi-
zcitig auf seine Fehlertosigkeil uatersuchen musste =iph= py
mpm: 3a9pm Sy. Dazu bemerkt jedoch ,Beth.-Josef* ru
r'R e 429 Die Einrichtung bleibt verbindlick auch fiir uns,
obgleich wir kein Opferlamm mehr haben und der Grund
somit wesenlos geworden isl mnippn an xb mopr.

Anders verhill es sich jedoch mit den rabbinischen Ver-
ordnungen, die nicht zu den Fupr und £ gehoren, son-
dern die lediglich 2wzn e gegeben worden sind, d. h.
.aus Besorgnis* : hort diese auf, so kommen jene von selber
in Weglall ; so durfte man frisher nach Mischna Terumos VI,
4 manche offen gebliebene Getrinke 5 spw nicht trinken
aus Besorgnis, es konnte eine Schlange davon getrunken
haben; da es aber in unseren Gegenden Keine giftigen
Schiangen mehr gibt, hat das Verhat von selhst anfgehdnt
tJore dea 116). — Das Handewaschen nach der Manlzeit
DR o't wird Berachot 53b unter Berufung au! 3. Mos.
20,7 als eine wichtige Heiligungsmassregel angeordnet.
Dieser Brauch ist jedoch Angst ausseracht pekammen. Tosa-
phot Beza §a und Ahoda sara 35 begriinden dies damit,
dass diese Sitte auf die frihere Verwendung von n'ome =bo
zuriickzufiihren ist; da es aber in unseren Gegenden solches
Salz nicht gibt, ist die Verpilichlung belanglos geworden ).

Yy .Bet Josel zv Tut O. Ch 181 ist jedoch der Meinung, dass
dieser Braueh auch jetzt noch zu halien sei im Hinblick auf dic Br-
zahtung im Talmud joma 33b Demzufolge sagt er im Ovach Chaim

181 : Moh exymn o'y, figl tedoch § 10 hinzu, dass manche ihn auf-
gegeben hahen.
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Die Frage. warom in diesen und dhnlichen Fallen der
Satz: 927 22 % e Yudr v'yx |, das Verbol bleiby,
wenn auch der Grund aufgehdrt hal®, keine Anwendung
finden soll, wird von Tosaphol a. a O. und Aboda
sara 37b und ©3a dahin beanlwortet, dass solche Anord-
nungen von vaorneherein nur beschrdnkie
Giltigkeit filr diejenigen Gegenden hatien,
wo Gefahren der beiretfenden A1t zu be-
firchlen waren, also keine bedingungsinsen
Gesetze waren, sondern nur gewissermassen
Vorsichtsmassregeln zur Verhiaderung von
Gesundbeilsschiadigung Die Tosaphot des R. El-
chanan zu Aboda sara Seile 82 (ed. Frankel! erkldren die
Sache also: Gesctze zum Schutz einer biblischen Vorschrift
bleiben fiir immer, Oeseize zur Bewahrung der (esundheit
des Menschen bhdren auf, wenn dieser Schuiz nicht mebr
erforderlich ist. 1n dhnlicher Weise 2ussert sich auch o
o=mar zu Och. 680,22, Er sagt: ™73 und mipn bleiben
in Krafi, auch wenn ihre Begrindung wesenlog geworden
isl, TNR TID 7R RWENN SIS XPRE BDE 5 TON RS =37 bax
was dagegen unicrsagt wurde Jediglich aus Bescrgnis, das
isl auch ohune Mehrbeilsbeschluss von selbst  erlaub,
sobald es einen Grund zu dieser Besorgnis nicht mehe giht
ivergl. 116 7" gmn )

V.

Gesetze, Verordnungen und Einrichtungen bleiben nach
rabh. Anschauung flir alle Zeilen und Verhdltnisse ; allein
das Leben ist oft stirker als die Schulweisheit, indem es die
Einhaitung mancher Bestimmungen einfach unmoglich macht.
Diese Tatsache ist den Lehresn nicht enlgangen; um jedoch
den Gegensatz zwischen Vergangenheil und {egenwart miig-
lichst auszugleichen, suchiten sic nach einem geeigneten Ausweg
aus dem Konflikt zwischen geseizlicher Bestimmung und gegen-
wirtiger Praxis. Dafiir haben sie die Termini gebraucht: RyTRS
oder '@ oder M0 i3 |etzt aber, ,in dieser Zeil”., Jm
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Talmud selbst, sadann bei Raschi und ganz
besonders hei den Tosaphisten und den
spdterenLehrernfindensich solche ®171'N™-
Auseinanderselzungen in reicher Flille; sie
ersirecken sich fasi dber das ganze Gebiet
derrabb Geselrgebung Was ist nun das Prinzip
des ®:T'RM7T Es ist die Wiedergabe emes Konflikts zwischen
der Halacha uwnd ihrer Erfidllungsunmaglichkeit infolge der
veridnderten Zeitumslinde. zugleich aber auch eine Anweisung,
wic man es bei aller Festhaltung an der gesetzlichen Grund-
lage unler andersgestslteten Verhdltnissen zu halten habe.
Dag r:RT unterscheidel sich alsn wesentlich von d.er nspr,
es ist nicht wie diese eine dauernde Ein-
richiung, es ist vielmehr seinem Wesen nach gin vor-
nbergehender Nothehelf, eine VerhaHungsmassregel
fiir die Zeil, die die Erfillung der urspriinglichen Verordsnung
vorerst unmoglich macht; sobhald aber wieder die Vorbedin-
dungen dazu vorhanden sind, trift sie wieder in Kraft. , Jet2t
isl es so, weil es nicht anders sein kann!® Das ®)TR7 hat
also darin einige Aetnlichkeil etwa mit den v~ be' mipn,
die er nach Zersttirung des Tempels gelroffen hat, und die,
wie obett erwahni, nur von zeitlicher Daver waren und die
Beslimmung hatien, beim Wiedereintritl der ehemaligen Zu-
stinde apizuhdren wnd den wrspriinglichen Bestimmungen
wicder Raum zu geben, nur dass die nyPen-Sdtze mehr
Notheheife als Einrichtungen waren.

Der Usgbersichtlichkeit halber méchie ich sie etwa in
folgende grissere Gruppen einieilen, ohne aber damit das
ganze grosse (ebiet erschiipfen zu wollen:
aj Rucksichinahme auf verdnderte palitische Zeitverhiltnisse,
b) . . s . B » Lebensanschauungen- und

Gewahnpheilen,
) . . , * . s klimalische Verh3lnisse,
d) . . . Handel und Verkehr,
e . . . Umgebung,
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f) Riicksichtnahme auf Unkenatnis und Mangel an Gesetzes-

kunde,
g e . « « den allgemeinen Brauch,
Ry . “ ~ Erhaltung des Friedens.

Einige Brispiele mégen hier aus der grossen Menge
folgen -

i. Beza 64 lehrt Raba: “xwet 2 spoud i w™2 o
-Am 2. Festiage dorfen sich Israelilen mit Bestattung einer
Leiche befassen.  Als sich aber die l.age der Juden in den
babylonischen Gemeinden verschlimmerte und sie unter den
Verfolgungen der Neuperser-Herrsehaft viel zu Jeiden halen,
sagte der damals {ebende Rabina: 320 M0 NIRRT RN
nletzt, da wir unter den Persern lehen, miissen wic Bedestken
fragen, dig Leichen am Festtage selbst zu besiatten*, denn
wenn sie uns die Arbeilen bei der Leichenbestattung ans-
fiihren sehen, werden sic uns auch 20 ihren Arbeiten am
Festiage anhaiten. Also hat Rabina fiir seine Zeit die an
sich erlauble Leichenbestattung am 2. Fesitag im Hinblick
avf die in seinen Tapen herrschenden Verhidlinisse untersagl.
Dazu bemerken die Tosaphot Beza 6a 5. v. ®s7r™: Da s
jelzt keine Perser gibt, isl die Beerdigung einer Leiche am
2. Festlag gestatlet. — Indessen wivrd daselbst gegen Ende
im Namen des Vosaphisten R. Tam gesagt, dass er vnter
Beachtung seiner Zeitverhiltnisse (gest. 117F in Nordfrankreich)
hinsichtlich der Beerdignng am 2, Festtag dic gleichen Bedertken
hatle wiz ebemals unter den Persern und befitrchiete, man
wiirde diejenigen Juden, die Dienstverrichiungen fiir die Regic-
rung zv besorgen haben, zu Arbeiten an den Festlagen heran-
zichen, wenn sie ja doch bei der Leichenhestattung arbeiteten.
— Der Schulchan aruch Och. 526 hat jedoch von diesen Be-
denken des R. T a m keine Notiz genommen und die Leichenbei-
setzung durch Juden am 2. Fesflag ohne weileres gestatied,
vermutlich weil die Erwidgungen des R. Tam fir seine Zeit
belanglos waren, oder weil er sich von dem (edanken
ieiten liess, dep er tm ADY o2 zu [N 526 im Namen des
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ez~ erwihnl: die Zeiten hdtlen sich hierin gedndert: in den
Tagen der Perser sind alle unter ihrer Herrschait lehenden
Juden zu Arbeiten gezwun gen warden, jetzt aber sind
es nur wenige Judea, die im Dienste der Regierung ar-
heiten, und zwar auch nicht aus Zwang, sondern aus freiem
Willen, ond wegen der wenigen in Retracht Kammenden
wollen wir uns nichl abhalten lassen, unsere Leichen am
2. Fesitage selbsi zu besaiten.

Nach Mischna Moéd katon 1,6 durfte die Ferdigung des
Sarges am Fesllag nichl auf offener Strasse erfolgen, sondern
nur im Hofraum 7unz ron 0y =8, we sich die Leiche be-
findet, damit man wisse, dass es Arbeit tiie einen Toten ist.
Wenn es jedoch die Leiche ciner bekannten Pecsonlichkeil
co7ied CIR ist, darf der Sarg auch aof oifener Stragse ver-
fertigt werden rjr. Moed Knign S. 80). Diese Unterscheidung
hahen die Tosaphot: 2o &b s. v. 3% sinngemass auf
dic tittlicben Verh3dlinisse ihrer Zeit ange-
wandt, indem sie sagen: WE IR pRye mbEp vy *,1"1‘:
oo oY Doven | Jetzt da unsere Gemeinden klein sind,
ist jede Leiche wie die einer ,bekannten Persdnlichkeil® an-
zuschcn"; noch gdeutlicher spricht sich Rosch zu Beza6a

AUS TII O BYA PN DIRT P2 NDB) pRAERn RKY NITRS
CTYER 2783 Y= 5 poapnm.

2. Die Ansichten binsichilich Sabbatheiligung bei
Kricgsgefahr haben sich im Verlauf der Zeil wesenilich
gedndert. In den 1. Makkabderkdmpfen wollten die frommen
Krieger nach 1. Makkab. 2, 34 —41 am Sabbat nicht kidmpten
und sich nicht mit der Walife verfeidigen, um den Sabbat
nicht zu entweihen. Der Feind hatte dies bald wahrgenommen,
tiherfiel sie gerade am Sabbat und i6tete viele unter ihnen.
Matlatia und seine Freunde trauerten dariiber sehr und sie
beschlnssen an jenem Tage: ,Wenn jemand gegen
uns 2jeht zem Krieg am Sabbat, so wollen
wirgegen ihn streiten, dass wir nichtalle
sferben, wie unsere Brisder in den H8hlen
gesterben sind*“
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Spuren der dlteren Tradihion, wie sie var diesem Be-
schiuss der Makkab. war, scheinen sich in einem {(Erubin
45a) im Namen Raw's Oberlieferlen Lebrsaiz erhalten zu
haben. Er lautel also: TREY 78 SRees ooy Bp oy o
rawn mx Y phoRn pie vl Sa3es  Wenn  Feinde st
Stadte helagern, darf man nicht am Sabbat mit Waffen wider
sie hinausziehen und den Sabbat nichl entweihen.* Hier wird
also die Waifenergreifung und die Verteidipung am Sabbat
in allen Féllen verboten wie in aiter Zeit. Die Gemara da-
selhst wie auch Raschi lassen dies jedoch nicht gelten und
bringen den Ausspruch Raw's in Einiklang mit der kurz dae-
nach erwdhnten Baraita, sodass ein Widerspruch zwischen
beiden nicht vorliegt. Darnach ist dic Sabhatentweibung
pichl gestattet, wenn die Feinde nur auf Plinderuug aus-
gehen, €s also nur auf das (ield der Belageren ywow “pey
abgesehen baben; weon dagegen das Leben in Gefahr ist
Mmees pry, darf man sie mil der Waffe bekdmpien und den
Sabbat entweilen, nach dem allgemein giltigen Satz: =pe b2
n2w ~nvs we: der Lebensgefahr gegeniiber Iritt der Sahbat
zorck, wer hierin eifrig ist, verdienl gelobl zu werden*,
Handelt es sich um Verteidigung einer Grenzstadi, darf man
den Feind mit der Walle bekampfen, selbst wenn er pur
auf Plinderung vor ,Siroh und Stoppeln* ausgent “poy oy
vP ar. S0 war die Bestimmung zur Zeit der Cemara.

Allein in spiateren jabrhunderten isl man tiber diese
Unterscheidungen hinausgegangen und hal die Verfeidigung
am Sabbat gestattet, auch wenn es der Feind ledigiich auf
den Besitz abgesehen hatte, mit der Begrindung, dass es
M oz deicht znm Blutvergiessen kammen  kinnte, wenn
man sich der Pliinderung widerselzen wiirde (vergl. Haga-
hot Ascheri zu Erubin 45a und n“x 379,7).

Bei der Riickkehr von der Verfolgung
des Feindes am Sabbal mussie man in fritheren Zeilen nach
Erubin 45a die Walfen in dem Iletzien Hause nahe der
Stadtmauer 2urticklassen, infolge eines ungliicklichen Vortalles
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aber bat manr bestimmi, mit den Waflen in die Stadi zuriick-
zukehren 13 *722 J0pEY TNA e SIRAN T Tt

»Alle die im Orach Chaim 334 erwidhnten Bestim-
mungen iiber das Verhalten bei einem am
Sabbat ausgebrochenen Brand*, sagt x>~ da-
selhst § 26, | baiten Giltigkeit nur Fir frithere Zeiten, in
unseren Tagen jedoch darf man am Sahbat einen Brand
loschen, weil wic unter den Vilkern wolnea und Lebens-
gefahr enistehen kbnnle, wenn wir uns sichkl an den L8sch-
arbeiten beteiligen wirden®.

3 AltistdieKlage ober den steten Riick-
gang der Menschen insiitlicher Beziehung,
ibherdas Schwinden vonTreue uvndRedlich-
Keit, uber die Vermindeérung ihrer Znver-
lassigkeit. Schon der Psalmist 12,2 hetet: ,Hilf, Herr,
denn dahin ist der Fromme, es schwinden die Treuen unter
den Menschea!* (vergl Jes. 57, 1; 59, 14; Micha 7, 2; Jer.
5,1 u. a.). Aebnliche Klagen findet man auch bei Dichtern
anderer Volker. Horaz. Oden I 6 klagt iiber die Ver-
schlechterung der Zeilen: Aetas parentum peiar avis (uiil
nos nequiores, mox daturus progeniem vitiosiorem*, ,.das
Zeitalier der Viler, schlimmer als das der Ahnen, hat uns
Schlimmere hervorgebracht, dic wir bald eine noch drgere
Nachkommenschait bringen werden. Die Lehrer des Tal-
muds haben indessen mit diesen Gedanken volien Ernst ge-
macht una sie vielfach in religionsgesetzlicher Beziehune zur
Anwendung gebracht. Die fritheren Zeiten waren besser;
die Welt wird immer schlechter ; die Measchen werden Jort
und fort unfahiger, untiichliger, drmer an Kenntnissen vnd
Fertigkeiten, ihre Sittlichkeit und Redlichkeit isl in steter Ah-
nahme : Diese Oedankenginge haben die religionsgesetzlichen
Reslimmrungen wesentlich beeinfiusst und mehefache Verin-
derungen der ursprionglichen balachischen Feslseizungen her-
beigefilhrd. Finige Beispiele modgen dies heweisen :

4) Die Redlichkeitschwindei: Talmud baba
mezia 28b wird gelehri: ,,Wer in friiliecen Zeiten die Merk-
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maleone gines veriorenen Gegenstandes angegeben hat, erhielt
ihn ohne weiteres zurtick; als aher der Betrliger immer mehr
wurden, PARIS = @D, bat man die Eintichtung getroffen, zu
dem Betreffenden zu sagen: ,Bring Zeugen, dass du kein
Betriiger bist, dann wirst du den Gegenstand erhalten !
Tur Choschen mischpai 267 filgt ergdnzend hinzu: NITRT
897 PpIRa s Jetzt aber kann man  niemand  auf
die blosse Aussage hin Glauhen schenken, man muss viel-
mehr vermuten. dass er sich in betrlgerischer Weise die in
Verlust geratene Sache aneignen wolle, uad kann thm nur
glauben, weng er ein pT2L (92 ein unzweifelnafes Merk-
mal angibt™,

b) Mit der Keuschheit geht es immer ab-
wadrts. Nach b, Gitlin 80b konnie man {einer sonst unbe-
kannien) Frau, die nichi im Besifze eines Scheidebriefs war
und in Gegenwart ihres Maones behauptete, er hahe ihr den
Scheidebrief gegeben, ohne Anstand Olauben schenken und
ihr auf diese Aussage hin die Wiederverheiratung mit einem
anderen Manne gestatten, weil man es fir eine fesistehende
Tatsache hielt, dass eine Frau nicht die Verwegenheit haben
werde, ihrem Manne ins Gesicht zu liigen ~2X3 % opin
=eys upn mup riyn. Bei dieser Beslimmung blieb ¢s jedoch
nicht,  Josef Karo schreibt im ncv 2 zu Tur Eben haeser
17 im Namen des Meir halevi: ,So war es in friheren
Zeien; in unserer Zeit aber, da die Unkeuschiheit und Aus-
gelassenheit Giberhand gennmmen hai, isl die Glauhwiiedig-
keit auf Grund der =Pt sehr erschiitlert* Nomn wress MCTRT
120 AP PR ®mste vergl. Schulehan  aruch  Eben
haeser 17,2).

Ein dhnliches Beispivl bieted die Mischna Nedarim 11,12
Nach der ,ilteren Mischna® “rwx2oiee hat man in den 3
dort genaonten Fillen in die Aussagen der betreffenden
Frauen keimen Zweifel geselzt.  Als aber die Zeilen sittlich
schiechiter wurden und man beflirchien musste, diese Franen
wollcy sich fret machen von ibren Mannern und ednem an-
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deren, auf den sie ein Auge haben, angehdiren, hat man die
»altere Mischna® aufgetioben und in der ZinN NED  eine
andere Bestimmung getroffen (Obadja Bertinoro sagt in
seinem Mischnakommentar daselbsl (kW= twm ~=w=n Sphpe:
I v =1 8

¢} Der Aberglauhe hat iiberhand genemmen.
Erubin 6411 stellt R. Jochanan {gesl. 279) im Namen des
R. Simon ben jochai ,den Tochtern Israels spaterer Zeiten®
ein unglinsfiges Zeugnis hieriiber aus, er hidlt sie im
Gepensatz zu friheren Zeitee fur abergliubisch und setz1 auf
(Grund dieser Festslellung den einst von R. Gamliel aufge-
siellten Lebrsatz von 722XR 53 pTayopx ausser Geltung :
PIN DEWIT MYITO INIRY MUD PRY DHERIS OIS NTR OO %0
NI MY DEESE AR XA H‘J- EsANS s Sabbait 10 b
und Beza 16a: D'DID7 13'2WR7 NITREL

Auch der beider nichtjodischen Umgebung weit-
verbreilete Aberglaube hat in manchien Fragen die halachischien
Festsetzungen nicht wawesentlich beeinflusst, indem man
alles vermeiden musste, was irgendwie den Verdachl der
Zauberei erregen konnte, um Gelahren zu verhiten : ;=% Tn
“ex' spE Sh2 TP em oyt wn (Pessachim 8b)
mira TS RD XL N meny wn Coow.

Zu den Trauervorschriften gehtren nach b, Moed Koton
15a auch die unter dem Namen Swen A2 bekannte Siite.
Davoa hat mano jedoch spdler Abstand genommen zaus dem
bei Tosaplot daselbst 2la s. v. ™% erwihnten Grund:
KX JYIB0 SEDT ATEXN ZNAT DRy Duert ARV juND Rz e
HR P OON aedn B ORW 2R tmb 8RS A mIgemea eoxs
PADET Q™AL S v DN va, Vergl. Tur Jore dea 387,
der im Namen seines Valers, des Rosch schreibt :
UV TRRT MVMBRZ VI N PETNE IOWND LIIIC X S Sy

d) Die (.l]aubensmnngken Schwindet
immer mehr. Im Anschluss an Psalm 12,2 sagt de
Mischna Scta B12: ,Seit Zerstbrung des Tempels pee
THDR WIKY haben aufgehtrt die Leute, die an Gotl glauben

! Nach Scta 48a ist die Leseart 5K,
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und ibhm vertrauen® {Raschi Sota 48b figt in seiner Erklirung
hinzu : B2 era menmd apusd mwe et wd anen annd
exe). Berachot 202 sagt R. Papa zv Abaje: ,Woher kommt
es, dass die Froberen Wunder Ubten, wihrend wir, die
Spidteren, nicht mehr Wunder fun kfinpen?“ _ Das kommt
daher¥, erwidert Abaje, , dass die Frigheren ihr Leben opfer-
ten tir die Heiligung des goOttlichen Namens, wir dagegen
geben nicht mehr unser Leben hin fir die Hedligung des
gdttlichen Namens«. | Siehe, nicht wie die friiheren Geschiechter
sind die spileren; diese machen im Gegensatz zu jenen das
Thorsasludium zur Nebenbeschafligung, inren Geschafisbelrieb
aber zur Hauplsache ; sie suchen sich im Gegensalz zu frilheren
Zeiten frei 2u machen von den Abgahen der Zehntenw iBe-
rachot 350, Gitlin 81 a),

Die Klagen iber Mangel an Andachi heim Gebet in den
spileren Zeiten wollen nicht aufhbren, R. Meir von
Rothenburg bei Tur Orach Chajim 98 und 101 sagt:
mhars 92 53 1anun I8 PR DINY R DAps MR UK PN KCTRS
Y FpT 9 exr o unserer Zeit wird das Gebel wegen
Manged an Andacht nicht wiederholt, da wir auch sonst
nicht zuviel Andacht beim Gebel haben. Welchen Nuotzen
sollte aiso eine solche Wiederhoiung haben ?* (vergl. meine
Abhandiung iber  Wiederholung des Gebets und Ersaizge-
bete* in Monatsschrift, 1912, 581 ff). Zp den von Zun 2
ndie cottesdienstlichen Vortrdge', Seite 494 {Auss, 1892, er-
wilhnlen Stellen dber Mangel an Andacht ist noch folgende
aus ,.Kad hakemach 4a hinzuzviiigen: ,,Herz und Gedanken
missen beisammen sein, wenn man auf den Varirag des
Vorbeters ,Amen* nachsagl. Verhalte dich nicht dabei wie
einer, der nicht hgrt, und wie ein Stuminer, der seinen Mund
nicht &ffnet. Mach es nicht wie diejenigen umier uns, die
esdarinleicht nehmen und mil ihrem Nachbar sich
unterhalten, wie wenn sie auf der Strasse wiren. [as ist
eine schwere Siinde*.

e. [lie Klageo tiber die Zuonahme der Un
tichtigkeit, aber dice Abnahme der geistigen
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Fahigkeiten, ganz besonders aberiiber das
SchwindenderToragelehrsamkeitgehen durch
die Jahrhunderie und habea tiefe Spuren in den halachischen
Festsetzunpen hinterlassen. Erubin 53a klagl R Jochanan:
430 5= Swoinns oans Bes odix Swocmne puiess ow b
..In frisheren Zeiten war der Sinn offen wie die Tempelpforie des
Vorhofs, spdter wie die Pforle des inneren Tempelrasmes, jeizt
dagegen*, figi er in edler Bescheidenheit hinzu, ,nur noch
wie ein Nadelithr®. Nach geringere Meinung von seinen
Fibigkeiten hat Abaje, indem er sagt: ,Uns {illt das
Siudium so schwer, wie wenn man einen Nagel in die Wand
schldgt”, Ra h a sapt: ,wie wenn man einen Finger in hartes
Wachs driicken will“,

Diese Anschauungen von dem steten Riickgang des
Thorawissens hatten gar manche Veriinderungen in der Ha-
lacha zur Folge. Der Satz ~ma i3 jrew 2> gab Veran-
lassung, den Bewohnern von D2 an sich erlaubte Dinge
zu verbieten, d¢amit sic sich in ihrer Unkenntnis nicht noch
anderes gestatien wiirden {Sabbaf 139a, Jebamot 46a, Abada
sara 59a), Und R. Tam war anldsslich der Bestattung
einef Leiche am 2. Festtag sehr ungehalten iiber die Bewobner
¢iner franzdsischen Stadt, die sich erlaubten, die Leiche zur
Begribnisstitte 0wn> 0 aut Rossen 7u begleiten, und sagte
zu ihmen 0 D2 oM PY3 PR TSwa 2 {vergl. Tosaphot
Sabhat 139b, Reza 6a und Rosch z. §t)

Rei den in der Mischna Nedarim 13b erwihnten Ge-
libden ist nach Raba (daselbst 14a) fiir einen 30 %>
eine Losung ilberhaupt nicht erfordechich, weil sie ungillig
sind (WOKA 1372 oErw), filr den YIXT OY dagegen isl sie un-
erldsslich, damit er, der diesc Unterschiede nicht kennt, es
nicht leicbtferlig nebme mit den Gelibden. Diese Unter-
scheidung zwischen ,pelehrt und ,ungefetirts (assen noch
gelten Maim. Nedarim 1,13 und Jare dea 205, 1,; weiler
geht schon der "7 daselbst und sagt: ,Manche (Salomo b.
Aderel) sind der Meinung, Jass man in unserer Zeil hiesin
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jedermann fiir , ungelehrt® halten und ihm die L&sung von
QGehiibden erschweren masse, weil jeizt die meisten keine
Tharakenntriisse mehr  hesitzen*  jraw= xohy Sd me jaiay
MR M2 R 1 sh Aty e b,

Das oft wiederkehrende Worl DRI uxysw =& spielt
bei den Decisoren einc iheraus wichtige Rotle. Nuon liegt
ja allerdings in dem Gestdndnis : ..das verstehen wir nicht!™
eine rithrende Bescheidenheit, die aber dean doch in der
Verehrung fritherer Zeiten zuweilen gar zy weit geht, Raschi
zv Chullin 62b sagl: &1 L AN R PN LR PR TN
a3 pmbpz kBN 0 YA Myt Y ouEb R da wir de
Merkmale der unreinen VOgel nicht mehr genau kenpen, so
dadf man nach meiner Meinung nur solehes Gefliigel essen,
das uns unsere Vater als ,rein® iberlieferl haben™. Diese
Meinung Raschi’s ist auch, wie X"®™ im Jare dea 82,3 sagt,
zur unabdnderlichen Sitte geworden.

In gleicher Weise sagt der letztere im jore dea 57,18
227 52 mment smon b apmoa propa R CONINE M3 IR
553 unpa Sp oy v wmuy 1S erw. | Wir in den spéteren
Zeiten haben nicht die geniigende Erfahrung in der Unter-
suchung, darum ist es Brauch, jede Schadhaftigkeit am Tier
filr trefa zu erkldren; wir verlassen uns nicht auf unsere
Untersuchung' {vergl. nock jore dea 58,6; 48,8 u. a.)

Die dem o037 =% zuetkanoten Ehrenrechte wurden
wohl van einzelnen Gelehrlen schap frither fir sich nicht in
Aunspruch genommen {vergl z. B Baba mezia 67b den Be-
richt iber Ra bina); aber das geschah nur fir die cigene
Person aus Besclieidenheit Anders jedach in der Folgezeit.
Im 14, Jahrhundert hat der Verfasser des 7Tk einige dieser
Varrechte den Qelehrten geradezu abgesprochen, indem er
sagte, es komme ihnen der Charakier eines &=n To%r von
ehedem nichl mehr 2u, da sie nicht mehy im Bestize der Ge-
lenrsamkeit eines solchen seien ¥ VN 83T AYS PRINNYD ARy
“2 R (vergl. 1'% Jore dea 18,29, ferner Jore dea 243,
7 und 8 im x*oE.
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Kaum ein [ahrhundert nach dem , Agudoh” — es war
dbrigens ein folgenschweres und trdnenreiches Jahrhundert
in der jitd. Geschichte — war die Einschdizung des Wissens-
grades der Gelehrten gar belrdchtlich gesunken. jakob Muilin
%“snp schreibt in Nr. 71 seiner Responsen : .. der Verfasser
des , Agudoh bhat vor den bekannten Vertolgungen ge-
leht; damals gab es noch Thoragrossen im Lande, ™17 Bfm
3y .‘mcu‘p DB P YT D PN SR 0T ,,wie nun erst in un-
seren) verwaisten Zeitalter, wo niemand weiss zwischen rechts
und links! MNoch schirfer und ausfithrlicher dussert sich
zu der in Rede slehenden Frage der 7" in Nr. 163 seiner
Responsen.

Der Rickgang des Wissens beeinflusste auch die teit-
weise {Umgestaltung des Gerichtswesens in fridheren Zeiten,
Nach der Ueberlieferung zu 2. Mos. 21,6 und 21,22 mussten
die Richter y2'pEs PNO™M in der Rechiskunde erprobt und zur
Rechtspilege ordiniert sein (Sanhedrin 25 und 52; Maim,
Sanhedrin 4 und 2"B7 zu 2. Mos. 21,1 roipn oouen
oy wr wy yoed). Seiche dagegen, die nicht im Besitze
dieser beiden Eigenschalten waren, durften das Richteramt
picht austiben Meram cab b emaed own wwr {(Gittin 88b).
Als jedoch die Ordinationsedeilung, die nur im heiligen Lande
erfolgen durite, aufgehtirl lLiatte, musste man zur Wahsung
der Rechispilege zu einem Notbehelf Zuflucht nehmen und
die Bestimmung treffen, dass meims idex 142 mwnp a5,
anch 3 Nichtordinierte ein Richterkollegium bilden. In dieser
Neuvordnung hat man aber eine Abweichung von dem er-
wihnten Sciwiftworl nicht erblicki, indem man sagte, die
Richter sind jeizt die Beauftragten der Fritherlebenden, die
stilischweigend die Ermdchtigung zom Richteramt
erteili haben j*72p Xp e Sw s (Gittin 886 ; Tur Choschen
Mischpat 1).

) Die Ricksich:inahme aui die immer
wachsende Unkenntnis hatte manche Verdn-
derung der Kultusform als Zeitbedidrfnis zur
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Folge Als im babyfonischen Exil das Volk scine Mutter-
sprache zum Teil verlernt hatte (Nehem. 13,24), wurde der
hebr, Text der Thara unmittelbar nach seiner Verfesung in
das dem Volk verstdndliche Aramdische iiberselzt (Neh. 8.8
und Megilla 3a, Nedarim 37h cusn ot w=en). Seit dieses
Zeil, sagl Maim. Teifilla 12,10, ist der Rrauch, cinen Ueber-
setzer zu bestellen, der das hebraisch verlesene Sclhriftwort
aramaisch [libersetzte, damit das Volk den Inhalt
der Worte verstehe (DWma%® j97 uwawe 13 Dy» oxnel,
Noch deutlicher gibt Raschi Megilla 21b den Zweck der
aramiischen Uebersetzung mil den Worten an 22 ouroe
@R LRI TIOY JRRY YIRS i cenb ppwnh kN (vergh. E1-
bogen, d j. Gottesdienst 189).

Doch schon in der talmudischen Zeit unterblieh -an
manchen Orten diese aramdische Uebersetzung aus Mangel
an einem kundigen Uehersetzer {(Megilla 23b, Tosaphot z. 5t.
urd Tur Orach Chiajim 145 phun s prer ube mued =40 on
£:162).  Nach und nach verschwand die Targum-Vorlesung
ganzlich. Daitr haben ja wohl verschiedene Grinde pge-
sprochen, massgebend war jedoch ohne Zweifel hauptsach-
lich der Grund, dass man nach und nach das Aramdische
noch weniger verstand als das Hebraische. Und wie selr
auch Mianner, wie der Gaon Natrona) u. 2, filr die Beile-
haltung des Targums kdmpften (vergl Tur Och. 145 und
Seder R Amram 29), es half nichls, die Einricbtung mussie
aufhiren, weil sie zwecklos geworden war  Rosch zn Megilla
23b sagt: WWR DUID R TRE MO DUty weopbyin nr e
Und imSchulch. ar. 145 10 D4720 PR 2100 D305 D51 89 07N,

Das Schwinden der Kcnninis der hebr Sprache hat sich
auch noch in Folgendem ungitnslig bemerkbar gemaci.
[n der talmudischen Zeit wusste man es nicht anders, als
dass der 20r Thora Aufgerufene seinen Abschnitt selbst vor-
las. Mit der Zeit dnderte sich jedoch die Sache. Zunichsl
nahm man Zuflucht zo dem Notbehelf, dass der Gemeinde-
Bearmle 1Cliasan) dem Unkundigen vorsagie und dieser |2l
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voslas. QObgleich man diesen Zustand nicht tir religions-
gesetzlich hielt, weil er im Widerspruch steht mit dec Be-
stimmung in Megilla 21 b N® X2 7Pz 'z WP CX, hat er
sich doch bis ins 14. Jahrhundert hinein echalten, vergl.
Rosch 2z a. St 2w v™p Mo ¥R’ Fiir die Dauer
aber war dieser Brauch nicht zu halten. Der Chasan wurde
fiir die Folge der alleinige Thoravorieser. Die Eitelleit der
Unkundigen trug den Sieg davon; die Kundigen mussten
schweigen, um jene nicht zu beschiamen, wieMordechai
Sabbat Kap. ] sagt. Man berief sich dabei auf den in der
Mischna Bickorim 11, 7 erwdhnten Vorpang:
e ept pT Crxw B P kP MR yme b Sy mhexna
LTI ONENE D LR YT D DR OPORD ST et o Stimmen,
die sich gegen diese Vergewaltigung der Kundigen erioben,
wie die des Rosch zu Megilla 21 b, der sagt: WP 'Rp2
azven et 2% nee Aeicn ponsr s oAx, blieben unbe-
achtet. Dass gegen die Unwissenheit kein Kraut gewachsen
und jeder Kampf dagegen vergeblich ist, hat man freilich
schon in alter Zeit gefiihll, indem die Mischna Sota 7,1
dem des Hebridischer Unkundigen gesiattel, die daselbsi
aufgezahlten Dinge in jeder Sprache zu sagen (ioR: 9%
T van).

g) Auch insonstigen Fertigkeiten hielt
man die Vergangenheil fiir weit tkchtiges
aisdie Gegenwart. Die Mischna Beza 36b verbietel
am Festtag, zum Ausdruck der Freude oder der Trauer die
Hénde aufeinander oder auf die Hiifte zu schlagen oder zu
tanzen unter Musikbegleitung. Dieses Verbot wird in ders
Gemara daselbst begtsinget mit den Worten 12 by o wne,
es sei die Wiederherstellang des Muosikinstruments zu be-
firchten, falls es dabei schadhaft wiirde. Dazu bemerken
die Tosaphoi daselbst 30a s, v. jr @ diese Befilrchtung lag
nahe in friberen Tagen, da man sich aut die Fertigung
soicher Insirumenie verstanden hatte, TR'pa = 'R T8 bax
Tush e xR VP DI M@Y?  wir aber verstehen uns micht
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mehr darauf, folghch hat jene Besorgnis keine Berechtigung
mehr und somit das Verbot der Mischna aufgehirt. Dieser
Ansicht der Tosaphot schliesst sich an x*B71 im Och. 339, 3
und in semmen Resp. Ne. 125 (ed. Warschau). Anderc wieder,
wie ,Bet Joseph* z2u Tur Och 339 erwahnt, wollen gen
Unierschied zwischen Einst und Jetzt* hierin nichi gelten
lassen und halten das Verbot der erwdhnien Mischna auch
noch fiir dic Jetzizeit als zu Recht bestehend [vergl. auch
®“1p 338,1). Diese Ansicht der Tosaphat hal bekannilich
in der Orgelfrage eine wesentliche Rolle gespielt. In
der Gutachtensammlung gegen die Orgel 725 wam =bx
Seite 5 sagt H. Scheuer: _In unserer Zeil kann man
dic Behauptung der Tosaphof, dass — 'T33 prp2 DX '8
nicht geltend machen, da es jeizt gar viele gibt, die Musik
treiben, und wieder solche, die sich aul die Ferligung von
Musikinstrumenten rechl wohl versieben, folglich bleibt das
Verbol der Mischna nach wie vor in Kraft.

Es ist jedoch nicht zu verkennen, dass man dean doch
in mancher Beziehung den spiferen Zeilen cinen gewissen
Fortschrill zuerkannt hat gegeniiber den vesgangenen. Nach
Mischna Gittin 1,1 musste, der emnen Scheidebrief von
o' rmd gherbrachte, bezeugen, dass er in seiner Gegenwart
geschrichenr und unterzeichnet watden ist DRmY 192y apa: w2,
Warum?  Weil, wie Rahah in Gittin 20 sagl, mar in jénen
Gegenden nicht gentigend unferrichtet war wnd nichi wusste,
dass ein ) geschrichen werden misse =% ™ Bz R Aoyt
% 21mab Pegw pYWe e AR w2 Raschi zo St Da aber in
der Folgezeit die Verhdltnisse hierin besser wurden und man
auch in jenen Gegenden entsprechende Belehsung annabm,
wird folgerichlig in Gittin 5b gesagt, man kinne wobi von
jener Forderung der erwihnten Mischaa Absiand nechmen
und miisse, nachdem sich die Dinge zum Guten gedndert
haben, nichi mehr hekunden, dass DBR) JEay apds uea
SUMNAT MR SR, Ree PRPI TR TOWRST PTT3 #OR 1oR kS
x> npw- 2T (vergl. Gittin 16h b smeb . ferner Tosa-
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phat Gittit 2b 5. v. 2%} Uebrigens hal diese Unterschei-
dung 2zwischen Einst und Jetzt* keine weilere halachische
Bedeutung, weil nach der allein massgehenden Regriindung
des 241 Gitin 2b die Ueherbringer des Scheidebriefs aller
Orlen aussagen miissen, dass ey in ihrem Beisein geschrieben
und unterzeichuiet wurde, indem wmwan befirchien muss, es
wlirden keine Zeugen da sein, die die Untersclirift der Zeugen
bestiiigen kannten im Falle der Anfechlung seitens des
Ehegatten s smgn oy e ed Hier wie noch
anderwdirts bieterdie Halacha einSpiegel-
hild der trauripea Zeitverhdltnisse &,
Eben haeser 142, t sagil: ,.In unscrer Zeil muss der Ueber-
bringer eines Scheidebriefes unier allen UUmstinden sagen,
dass Schrift und Unterschrift in seiner Gegenwarl esfolgt ist,
selbsl wenn er ihn bringt von einem Haus ins andere in
cister und derselben Stadt'“. Dies griinder sich anf Tosaphot
Gittin 62 5. v. X, wo gesagl wird 3 v b2z xneT
ht 22, Noch ausfohriicher isiI die Begrindung Eir den
ieizigen Brauch bei ‘20 '3 Gemuschin VII, 8: [efzt besitzen
die Leule weder Aecker nuch GBter wie frither und sind ge-
ndtigl. von Orl 2zu Ort 2u ziehen, sie sind daher wicht in
der Lage, die Unterschriften selbst ihrer Nachbarn zu be-
staligen ; um alsp die rituetle Brauchbarkeit des Scheidebriets
unter allen Umstiinden zu sicbern, muss der Ueberbringer
die vorschrifismissige Abfassung und Unterschriften bezeugen
BUDBS MBN MEPTD I PRY T 3T

h) Manche rehigionsgesetzliche Be-
siimmung hateine Aenderungeriahren in-
folge der Andersgestaltung des Siudien-
betriebs. Nach Mischna baba mezia 1I, 8 darf man in
Biichern, die man gefunden hal, etwas Neues, das man
friher noch nie gelernt bat, nichl lernen, weil sie dabei ab-
genuizt werden kbnnten, dagegen isi das Repeheren darm
wohl gesfaitet. Dazu bemerkt L. Heiler im ©”7 z. St. i
Namen des 2“0~ und "2 Choschen Mischp. 267 @  Dieser
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Unterschied gilt nur vom Studiom biblischer Biicher, jetzt
aber, da man die Gemara niederschreibt wnd thr Studiom
gleiches Nachdenken erforder!, ob man sic zum 1. Male ader
zum 100 Mal durchgeht, ist beim Wiederholen wie_ beim
Neulergen eine Abnutzung des Buches nichl ausgeschlossen,
im (iegenteil 1 DYTE WM R P P2 RN R o ) e be-
wanderter man wird, desto mehr wird man die ¢inschlagigen
Stellen in die Betrachtung heranziehen (vergl. Nedarim 372
und Jore dea 245, 14). Daselbst ist das Wiederholen mit
Kindern am Sabbat gestattei, nich! aher das Neulernen, weil
es zu mibsam ist.

Der in Kiduschin 30a und Maim. talm. thora I, 10 auf-
gestellic Stunden- und Lehrplan etz xypo2 wde
xB:1 20w w2 hai spater eine Abinderung dahin erfahren,
dass Tur ). D. 246 nach Tosaphot dort s. v. 8> sagte, wer
sich mit dem Studium des babyt. Talmuds befasst, hat seine
Pflicht bierin vollauf erfiillt, weil er alle diese 3 Teile ent-
hilt (vergl. die talmud. Studienordnung bei Ch. J. Bacharach
im TR M oresp. 124).

Unter Berufung auf 5. Mos. 30,19 sagt Maim. Sefer
Thora 7,1 0335 rec 2woh dxern s ook 93 Sy y'm. 1
seineny ,Sefer hamizwot" 23hlt er gleichfalls die Verpflich-
tung, sich eine Thorarolle zu schreiben, unter Nr. 18 als
biblisches Gebat auf Hier wie dort gibt er als Begriindung
an, dass jene Schriftstelle : ,Und nun schreibet euch dieses
Lied auf!* ni¢ht ,das Lied "MR&“  allein meinen kdnne, da
man einzelne Thoraabschaitte nicht gesondert niederschreiben
diirfe twzD AYZTD TINS PR pacty e 0%, der Sinn kaon
also mur der sein: ,Schreibet euch die g anze Thora aul,
in welcher auch dieses Lied enthalten ist* (vergl.
Talmud Gittin 60a vnd 7“1 daza, der die letztere Ansicht
des Maim. micht teilt ; feraer Nedarim 38a, wo dariber ver-
handelt wird, ob unoter Fx11 ~en picht "hb 212 verstanden

werden konnte; vergl. auch zu dieser Frage Nr. 254 im
T =2 anny.
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Dieses Gehot hai jedoch durch die verdinderie [ehr-
methode cinen Waandel erfahrea, Tur . D, 270 schreibt o
Namen seines Vaters des ,Rosch® ©imsy Rox =oKs ®- miw
2 mz e mrEovzens omw guwient™  diese  Verpilichtung
hatie Geltung nur fir die fritheren Zeiten, wo sie aus der
geschriebenen Sefer Thora lernten. in unseren Tagen aber
ist es fur jedermann, der die Mittel dazu hat, verdiensilicher,
Thora, Mischna, Gemara und ibre Kommenmare niederzu-
schteiben, ais eine Thararalle zum Zweck der difenilichen
Vorlesung in der Synagoge zu forfigen, weil dadurch das
Sehriftwart im 50 Maos. 31,19 dem (ieiste nach hesser erfilllt
wird, indem man so die Erklarung der Gehote griindlicher
verstehen kanu”. #®2% r'2 zur Stelle findet allerdings diese
Unterscheidung  des ,,Rosch” zwischen | Einst und [Jefzt
héchst befremdlich und gibt diesen Warten eine andere
Deutung : auch ,Ture sobow' (]. D. 270) sagt Ta-
PTIT BESTD AP SnwY B2 oo¥t beal, aber andere Kommenia-
toren des Tur und Sch. A. stimmen ihoen nicht bei.

tmimerhin  aber wurde daran festgehalten, dass die
Niwederschrift von Thorarollen ein goltgefiliiges Werk st
(Jare dea 270). Daran konnte auch dieErfindung der
Buchdruckerkunst nichts andern, abgieich diese Er-
findung senst von grosser Bedeutung war fiir die Entwick-
lung des Gottesdienstes {vergl. Elbogen, G. D. 375). Dieser
Kunsi hal man viel Verstandnis entgegengehracht. Gedruckte
Gebethiicher kamen in den Synagogen bald in Verwendung ;
die ,Rollen* mit Avsnahme der ,Esther-Ralle* tas man aus
Druckwerken. Das Vorlesen der Haftora aus gedruckien
Biichern, das 3% nicht zugeben wallte, halt 3mmaxps Och.
284 fiir refigionsgesetziich zuldssig, indem er sagi, ©2T 0D
= xeyo der Buchdruck ist eine vorztighiche
Schrift. * fa sogar die ©2C TSP miisse man ‘nach Ture
Sohaw Och. 284, 490 und ]. D. 281 den Druckwerken
zuerkennen. Wohl muss ein ,Scheidebrief« wnd ©7c ge-
schriehen und dart nichi gedruckt sein, weil _der Druck
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doch einige Aebnlichkeit mit n>7n hat, ibiigens aber diirfe
man gedruckten Bichern die Heiligkeit nicht absprechen,
oder auch pur herabmindern ; wer dies fui, wird stch daflir
zu veraniworten haben (vergl. auch die resp. des Menachem
Asarja 93).

Lesenswerl iber diese Frage sind¢ die Ausfiiirungen
des Ch. ). Bacharach im ~'s* mn resp. 109 und 184, Er sagt:
Biblische Bucher und sonstige Biicher frommen Inbalts sind
ohne Frage fiir heilig anzvschen, auch wenn sie gedruckt
sind. Anders dagegen ist es, wena es sich um den Gebrauch
von Druckwerken zv Kultzwe ¢ ken handelf. Es
falle keinem Menschen ein, gedruckie ,Mesusos*, Tefillin®
oder gar eine gedreckte Thararolle fiir geniigend zu erach-
ten: diese Kultgegenstdnde haben erhthie Hciligkeit, wenn
sie geschriehen sind.  weil der Schreiber mit seiner gottenl-
stammten Secle in inniger Verbindung mit Gott ist und in
frommer Gesinnung und in Heiligkeitsstimmung niederschreibt,
was er zu schreiben hat, was man jedach von einem Druck-
werk nicht sagen kann*.

V.

Es ist bereils oben gezeigt worden, wie der D _der
Valkshrauch“ oder wie sonst der Terminus 25 =ms Jautet,
zu einer Machl wurde, die sich zuweilen selbst gegen die
teststehende =35~ durchzuseizen wusste, wie das praktische
Leben sich dfier sidtker erwics als die in der ,Schule® ge-
fassien Beschitisse, Dieser in dem X075 zum Durchbroch
kommende Widerspruch zwischen Praxis® wnd ,Thearie®
wird in der Gemara vielfach so dargestellt, dass ,der
Voliksbrauch® nicht ein Ausdruck der Willkiir sei, vielmehr
seine Stittze habe in der iberlieferlen Lehrmeinung dec
Minderheit oder cines einzelnen Lehrers, der fiir seine An-
sichl ¢ine Mehrheit im Lehrhause nicht finder konnte, also
in der 0377 73 ™ pps. Einige Beispiele migen dies be-
weisen:
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l. Die Mischna Chullin X, I und XI, 1 lehrt. die Ver-
pflichtung zur Entrichfung der daselbst erwabnien Priester-
ahgaben ist von bleibender Wirkung und weder an den
Tempel noch an den Besilz des hi. Landes pebunden, =Tu
o= o2 ’bwt P e bntar para. Qbgleich nua alle Amo-
rder in, Chullin 132a diese Priesterabgaben wie die Mischra
fir unerldsslich halten (vergl. Tasaphot daseibst 136 b s. v,
»12), wird doch ebenda gesagt: "WON ‘R mmdp nmI TR
ertq, aces oMy PR N0 DM IR 0T SwRT TaRa | Jetat teill
die Welt dic Ansicht des R. Jlai, der die Priesterabgaben-
verpflichtung nur fisr das heil. Land gelten lassen will“. Dem
folgt auch Maim. Bikkurim 10,1 und =" 333, 1. Die ,Welt
hat sich also enlgegen der Halacha tir die Einzelmeinung
des R. [lai entschieden und sie zur Norm gemacht (vergl.
Raschi Sabbat 10b; vergl auch R, Nissim zu Chuilin [36h).
Nach *wex rioun Chullin 165b hat Raschi auf dic Frage,
waruwm  in der Gegenwarl die Priesterabgaben nicht mehr
entrichlel werden, obgleich die Mischna a. a. 0. und die
Amotaer die Verpflichtung dazu fir alle Zeiten und Ver-
halinisse ausdrilcklich gelehrt haben, also erwidert: ,Wer
diese Abgaben noch heute abliefern will, dem Dbleibl es woh]
unbenommen und Gottes Segen komme iber ihn, allein die
Welt* hall es mit R jlai, der die Verhindlichkeit zur Ent-
richtung dieser Abgaben nur fur Paldstina anerkeont®.

2. Begrilf und Behandlung des y=x= 23 hat vielfachen
Wandel erfahren, Nach Berachot 47b hat man zutr Zeit
der Tanpaim darunter einen verstanden, der hiblische Ge-
bote, wic Zizith, Tefillin, Mesusah nicht halt, oder der dwe
levitischen Reinheitspesetze unbeachiet lisst, oder der die
Abgaben micht gewissephaft entrichtet Wegen seiner ge-
ringen Vertranenswilrdigkeii wurde ein solcher ausgeschiossen
von den in Pessachim 49b aufgezihlten Dingen, u. a. auch
van der Zeugenaussage und vom gemeinsamen Tischgebei (.

Allein auch hier zeigte sich das Leben mit seinen uner-
bittlichen Forderungen starker als die Schuimeinung, die
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ehen in ihrer ganzen Strepge praktisch nicht durchzufiéihren
war. Awus der Fragestellung in Chagiga 22a 1Woape jre2
SUpb NRiTRO RIPRS geht hervor, ¢inmal, dass man in den
Zeiten des Fragesiellers, R. P a p a, den yON= Dy zur Zengen-
aussape allgemein zugelassen hat, ferper, dass man sich
wohl bewusst war, man befinde sich hierin im Widerspruch
mit der Halacha. Die Antwort auf diese Frage Jaufef : o2
we 52 d. h. nach Raschi z. St.:, die gegen die Ha-
tacha nunmehr iiblich gewordene Zulassung des ™"'¥ zur
Zeugenaussage findel ihre Stilize in der Einzelmeinung des
R. Jose, der den n"y fiir glaubwirdig halt hingichtlich der
Reinheit von Wein zum Giessopfer und von Ocl 2um Mah!-
apter, u. z. aus hdheren RUcksichien, die ihn dabet geleitet
haben und die, wie er sagle, darin bestanden &% xbw 2
wapd moa ane oAk Nt der U dirfe nichl gewaltsam
aus der Glaubensgemeinschaft hinapsgedringt und von allem
ausgeschlossen werden, denn je mehr wir uns von ihm ent-
fernen, deste mehr wird et uns ferne stehen, dadurch aber
konnfe die Gemeinschaft in ihrem FEinheitshestand ernstlich
bedroht werden® (diese feinsinnige Erkldarung gibt Tur QOch,
199 im Namen des ,Rosch' mit den Worten P2=p v O
“oab =230 4B pwie 2% 0 ore). Auf Grund  dieser  Ansicht
des R. Jose ist es auch gegen die Halacha Brauch
geworden, den A"¥ zum gemeinsamen TJischgebet heranzu:
ziehen (vergl. Tosaphot Berachot 47b s. v, N u. a. a 0O
DS b I 7RI TRRD R PR TR, allerdings indem
sie sagen, dass man es hier nicht mil einer Einzelmeinung
zu tun habe, sandern 'O¥ 2 P RBYPT — vergl. auch ,Rif¢
zu Pessachim 4A9b, der sagt: die verschiedenen Arten des
=y ertordern verschiedene Behandlung; so habc man es
in Chagiga 22a mit einem solchen zu tun, der zwar un-
wissend st, aber doch die Gebote der Thora und Mensch-
lichkeit beobachtel -- R. Nissim z. Si. erkifirt sich jedoch
fr die erwahnte Aoffassung von Raschi).
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3. Einige weilere Beispiele vor Berufung auf Einzel-
metnung zur Rechtfertigung der ,Valkssitte¥, wie sie sich
allméhlich gestallet har, migen bier in Kiirze folgen, wobei
allerdings bemerkl werden muss, dass nach R. Nissim
zu Pessachim 49b der im Talmud h3ufig vorkommende
Terminus ®20 *xa D sx0d und dholiche Ausdricke nicht ge-
rade aul das Vorhandensein einer widersprechenden Meinung
hinweisen: Nedarim 49h: BPIBERI 1LPR RITRA 1P oge Rod
O 2 iNeDS (20 vergl. damit ist T 163, wo gesagr wird,
dass dieses {iebet seine Berechtigung habe auch wach den
1320, die sagen: =7 Tl obm vergl. auch Tosaphol z St
5. v. jNO3) v

Sabbat 1252 "2 R 2 & UeT e avan bubon koz
= T

vergl. Tosaphot z. St. 5. v. w92, wonach die Halacha also
bleibt, weil ‘P11 3p "2 N~ Parny —

— Taanit 17a: '373 3823 X70N 52 XITXI 0 KA (vergl.
oben).

— Sanbedrin 52a: R 'RY 2 RO D Yt TS YT NN jRDI

— Erohin 14b: 527 X0y KD 15 22 9TROSRYM NN
Menachot 32a: proves Xoby o MR {vergl. dazu p"mo
resp. 64 (Warschauer Ansgabe).

— Maim. Sch'ma 4,7 schreibt: die Einrichtung Esra’s, dass
der p*2 im Zusiande seiner Unreinheit nicht in der Thara
lesen dirfe, his er ein Tauchbad genommen, hat Keine allge-
meine Verbreifung gefunden. Lingst vielmehr besteht der
Brauch, dass man auch in dieser Unreinheit o der Thora
liest, das Seh'ma sagl, weii die Warte der Thora stets in
ihrer Reinheit bleihen, wie jerem. 23, 29 sagt: ,Wahrlich,
mein Wort gleicht dem Feuer!™ Wie das Feuer, so kdnoen
dic Worte der Thora von irgend weleher Unreinheit nichi be-
rithrt werden.

Diese gewiss trefiliche Begriindung des von der durchEsra
gelroffenen Anordnung abweichenden Volksbrauchs ist jedoch
nach Berachiot 22a wur eine Einzelmeinung, die sich eben
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Wdie Welt* zu eigen gemacht hat. Daselbst heisst es W7
MXDW YRIPR SR MM YR oRT KWNa (3 -3 rebY. Im Orach
Chaim 88,1 wird die Aufhebung dieser Einrichtung des
Esra als Ruckkehr zom vrspriinglichen ™ bezeichnet, wie er
vor Esra war: "2t 90 D3 7277 1maym apes mmx chsa 34K
Ob es aber sonst, wo ,die allgemeine Meinung® sich nicht da-
fitr entschieden hat, talmudisch angehi, sich aof eine Einzel-
meinung zu berufen, die der Mehrheit widerstreitet vnd so-
mil gegen die Halacha ist, soll hier weiter nicht ecrorterl
werden. Die Mischna Edujot |, 3 und 6 behandelt ja bereits
diese Frage, und die halachische Praxis hat stets festgehalten
an dem Sa(z: @93 M5 oam T, ja selbst wenn die An-
sicht des Finzelnen uns mehr cinleuchtet als die der Mehr-
heit, sagt der ¥ »1 gegen Ende von baba balra, sind wir
nicht berechtigl, ihm zu folgen gegen die Mehrheit 32 o
YD1 K302 RTTM Npye winasb (vergl. auch Talmud Beza
{la und Sabbat 60 b 13* S'Bye 7anCE kBNt ).

4 Zur Vermeidung vown Streitigkeiten ha
man zuweilen Abstand genommen von dem, was eigenilich
als rcligidse Norm hitte gelten missen, was folgendes Bei-
spiel beweisen mag. Nach Mischna Gittin V.8 hat der
Priester das Recht, als erster zur Thora perufen zu werden
et x7p jR3. Diese Eintichtung ist getroffen worden, wie
die Mischna daselbst sagt =% 277 °=n  um  des liehen
Friedens wiilen® (vergl. Elbogen, Gottesdienst 172). Die
Gemara Giltin 59b begriindet dieses Varrecht des Priesters
auch mil 3. Mes. 21,8 Nuo ist woht zu beachten, dass
ihm liier in der Mischna dieses Recht zuerkannl wird vhne
jede Einschrankung und ohne Riicksicht darauk, oh er wissend
ader unwissend isi.

Die Mischna Hariot 111, 8 hat jedoch dieses Priesterrecht
eingeschrénkt, indem sie sagt & (72w Y12 o' _nur bei
gleichem Wissen bat der Priester den Varrang var dem Ge-
lebrien ; der gelehrie Bastard geht selbst dem Holenpriester,
wenn er unwissend ist, voran® {zur Zeit des 2 Tempels
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gab es, wie Lipmano Heller im ®“'n ebenda und” Berti-
nara 2u Joma |, 3 bemerki, solche unwissende Hohenpriesier).
Demnach hatte der Israelite, wenn er gelehrt war, das Vor-
rechl, vor dem Priester zuerst aufgerufen 20 werden.

Daraus mochten Streitigketten entstanden sein, und um
ihnen zu entgehen, hat die Mischna Gittin V, 8, die, wie ich
vermute, junger ist als die in Horiot [E.8 ein fir allemal
fesigesetzt, der Kohen miisse unter allen Umstinden zuerst
avigerufen werden, auch wenn er unwissend ist, um den
Frieden zu wahren. Das ist auch sein gutes Recht, das thm
nicht verkiimmert werden darf.

In der Amorderzeit blieb jedoch ieses Vorrecht der
Priester nicht unbestritten. R. Jochanan in Megilla 282 will
dem Gelebrien den Vorrang vor dem usgelehrten Kohen un-
hedingt gewahrt wissen; er dilrfe darawf nichl verzighien
NE AP INE DR P P D ognt ex pIgb qtanw mYp Yo,
Raw und R Huna =523 ~p {Megilla 22a).

Die Sache wollte lange nicht zur Ruhe kommen. Der
Sireit um den Vorrang der ,Krone der Gelehrsamkeit“ vor
der ,Krone des Priesierlums® geht durch die Jahrhunderte.
Die Sttmmen [ir und wider den Brauch sind nachzulesen
bei ,Bel Josef* zu Tur Orach Chajim 135, In seinem
Mischpnakommentar zo Gittin V, 3 sagt Maim., er finde den
Brauch, den Kohen vor dem Gelehrten aufzurufen, hiichst be-
fremdlich, und kann sict micht genug darlber wundern, dass
dieser Brauch, der keine Begrliodung in der Thora und im
Talmud hat, allgemeine Verbreitung gefunden hat mx>z1 1
D¥ma o5 kB 5% sra waw D PR TET 0 n avey abon

Umsamehr muss man sich daber verwondern, dass Maim.
troizdem in Hilchot Tefilla 12, 18 kurzweg bestimmt xp 10>
0371 MY mAT OWE Sy 303 PeNe DR RN W 3E 101 TR
T8t . Aof diesen Widerspruck macht bereits aufmerk-
sam ,Bet Josef“ a. a. St und ®"*0 zu Gittin V, 8. Dieser
geselzlichen Festsetzung des Maim. folgt auch Sch. A, Orach
Chajim 135, jedoch immer noch mit der Einschrinkung,
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dass der Kohen dem Getehrten nur dann vorangehi, wenn
er zum mindesten in der Thosa lesen kann Yy jazner ®'m
mann 5y gz eE mapb ot bee mpt. Das Richtige in
der langumsirittenen_Frage hat entschieden v™n a, a, O. ge-
traffen; er sagt: ,man darf wohl nachsichiig sein und zu-
geben, dass der unwissende Kohen den Vorrang hahe var
dem gelehrien lsraeliten; denn wenn hierin das Wissen
massgebend sein sollte, so wire ja Streit unvermeidlich, in-
dem der eine zum andecen sagen kdnnte: ,ich bin gelehrier
als du, also gebiihrt mir das Vorrechl, 25w “nin> Ny 5'x=
OB 3N MR R coxrt tne, folglich hat die allgemein einge-
fiihrte Sitte ihre volle Begriindung in der von der Mischina
cYow 297 uz= gelroffenen Einrichtung® (vergl. M“o 2u Och,
135,5, der im Namen des »1"mn sagt: Jetzt ist der Brauch,
den Kohen zuerst aufzurufen, auch wenn er nichl im Stande
i5f, mit dem Vorbeter mitzulesen). Der Priesterade! hat alse
den Sieg davon getragen iiber den Gelelirtenadel aus Griinden
des Friedens!

3. Ein weiteres Leiimoliv zur Aenderung von Einrigh-
fungen zur Erinnerung an geschichlliche Ereignisse war zu-
weilen der Gedanke, dass das neuec Leid das alte in
denHintergrunddrdnge und nns niherstelhie
als dieses, ,wie wenn jemand auf dem Wege gchi, es
hegegnet ihm ein Wolf und er entgehl der Gefahr, so erzihtt
er immer sein Begegnis mit dem Wolf. Triifl ihn spater
ein Lowe, so erzihlt er jetzt von seiner neuen Gefahr; ent-
weicht er sodann eines gifligen Schiange, so verpisst er die
beiden Iriiheren Begebenheiten und spricht nur nach von
seiner Angst vor der Schlange. So sei es auch israel er-
gangen, MBwsIT AKX CMdPE CUIIR MU das neue Leid macht
das alle vergessen® (Berachot 14a wnd Mechilia zu 2. Mos.
13, 2).

Dieser Gedanke kam zur (eltung hinsichtlich des Fast-
iags im Monat Tamus. Jerem. 39,2; 52,6.7; 2. Kbn. 253
wird berichtet, dass am 9. Tamus die Hungersnot in Je-
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rusalem Uberhand nahm und der Feind in die Stadt einbrach.
Unter Rerufung auf diese Schrinstellen cagt R. Akiba in
Rasch haschono 18b: Der von Sechasja 8,19 erwihnie ,Fast-
tag im 4. Monat* ist am 9. Tamus 22 %02 ‘B 520 0
“un TP, Wie kam es nun, dass man spdter von dieser
biblischen Festsetzung (nach R. Akiba) Abstand nabm und
das Fasten im Tamus nicht am Y., sondern am 17. abhielt?
Dic Anlwori auf diese Frage gibt Raba {Taanit 28b) nach der
Tosephta also: Ersimals waier Nebukadnezar wurde die
Stadt erobeet am 8. Tamus, zum 2. Male geschah dies
unler den Romern am 17. Tamus. Demgemiss sagt Tur
und Sch A. Och. 549: Antangs ist woll der Fasliag aof dep
9 Tamus festgeselzt worden zur Erinnerang an die erstmalige
Eroberung Jerusalems an diesem Tage, da aber beim 2. Male
die Einnahme der Stadt am 17. Tamus erfolgte, hat man
spafer diesen Tag als Fasitag angeardnet, weil die Zerstorung
des 2. Tempels fiir ups weit schwerere Folgen hatte x3TR®
EIR =RV Lt L PR - B S SV N

Zu beachten ist noch, dass der Talmud jer. Taanit 63"
{Krotoschin) die Frage anders zu lisen suocht; darnach
sei die Einnahme Jerusatems auch das 1. Mal am 17. Tamus
gewesen, durch die Leiden aber sei ein Irrtum wnterlanfen
W v mnaen 2355, die Schrift jedoch hat es fiir richtig ge-
fundetr, den Bericht zu geben, wie er irrtiimlich im Gedacht-
nis des Volkes lebte pronm =37 x5 onawnz we gmre 700
pviae tmw wte oeb  (Tasaphot Rosch haschano 18h s, v.
M und Bet Joseph a. a. St)

Ein shnlicher Gedankengang gibt sich auch kund im
Kaleunderwesen. Neue bedeutungsvoile geschichtliche Er-
eignisse treten nehen die allen und pgeben dem Kalender sein
Geprdge. Tn den vorexilischen biblischen Biichein haben dic
Monate des |aiires keine hesonderen Namen, sondern warden
nur mitOrdnungszahlen hezeichnet. Wie die Wachen-
tage keine Namen hatten, sich um den Sabbat gruppierten
und nach ihm gezdhlt wurden, so zdhlen die Monate des
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Jahres nach 2. Mos. 12,2 nach dem Auszug aus Aegypten,
damit die Erinnerung an dieses grosse Etltsunpswerk stets
wach erhalten bleibe (vergl. ,Ramb an“ zur genannten
Stelle). Nach der Riickkehr 2us der babylonischen Gefangen-
schaft trat hierin eine Aenderung ein. Die Monate erhighten
aeben der alten Bezeichnung durch Ordnungszablen noch
neue Namen, die sie, wie R Chaninah im j. Rosch ha-
schono 56 "' und Bereschit rabbah Kap. 48 sagt oowr=n mne
ba=s ™y, von Babel mitbrachten. Diese Monatsnamen wurden
ohne Bedenken fiir die Folge beibehallen, einmal zur Er-
itllung des Worles des Jerem. 16, 14 und 15; 23,7, sodann
aber auch zur sieten Erinnerung an das 2. Befreiungswerk
aus babylonischer Knechischah (vergi. Alba, lkkarim ill, 16).

Ebenso hat man auch in der Neuecinfihrung der Qua-
dratschrift AR 202 eine Newerung nicht erblickt.  Wie
Sanhedrin 21 b und 22a gesagt wird, sei seit Esras Zeilen
dieser; Schrifl der Vorzug gegeben warden, zundchsi wegen
itirer gefalligeren Form 2033 A™@iNny MIwwR now XIp; T,
aber auch darum, weill man sie von ,Aschur? mitbrachte
|wRn omey TEve, zur Erincerung also, wie Aibo an genannter
Stelle erklirt, an die Eridsuag aus babylonischem Druck,
fvergl. Sabbat 115h, Megiila 8b und die lange Abhandlung
iber diese Fragc bei Asaria de Rossi. Meor enajim 449
und f. {ed. D. Kassel).



Zur Eschatologie und Damonoiogie des Juden-

tums und des Islams.
VYon H Kroner-Oberdord.

Meine Arheit wurzelt hn heatigen Kriege. [Die Bun-
desgeaussenschaft der Tiirken hat unser Interesse iir ihre
Kkulturelle und religiose Sphiire stark belebt. Der heilige
Kricg, der Dschibad, der am 15. November vorigen Jahres
aui den Strassen Konstantinopels dorch das Fetwa des
Schaich al-islam verkiindet wurde, ruft alle Muselmanen
and, gegen dic ungliinbigen Feinde die Wafien zu er-
heben, Die Feinde des Islam sind stets Unglaebige, sagt
der Kiran (Sure 5.4; 947 ete.), und diese Kvuranlehre ist
bis zum beutigen Tage wachgeblichen, sie bildet auch
licute den  geistig-lanatischen Untergrund der Kampibe-
veisterung dee Millionen von Moslemin,  Der (Geist der
Ungliubigen ist aber der Geist des Satan's {Sure 3 etc.),
und diesen zu bekiimplen, ist heilige Religionspflicht; wer
diese Pilicht nicht ansiibr, verfilit der stirksten Strafe,
Jer cwigen Hollenpein, so lehst der Koran weiter (Sure
447 etc.) Dicse religionseiirige Sprache fiihrt auch ein
vom Chalifatshause in Stambul dirigiertes Flogblatl, das
dentsche Flieger auf die westliche Stellung geworfen, um
die in den Reihen der Feinde beiindlichen Muselmanner
zar Anteilnahme am Dschinud  awfzofordern.  Das Flug-
blalt sagt: Fs ist der heilige Krieg Pilicht geworden [iir
jeden Moslem, wer aber abféllt und mit den Feinden dic
Sache des Islamn hekiampft . . .. verdient den Zorn Allah’s
im Diesseils und im Jenseits, eine furchtbare Peinigung
von seiten Allan's, er gehort zu den Verirrten des

Glauhens und des Diesseits.« | o aLB ———— _»mo
aLu.). Mb\j J.a—.\'] Weiter heisst e5 dori : Es sagt ja
xl
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Allah, der Gepriesene, diejenigen, die glapben, kimpfe:
Zzu Chyen des Damon {Sore 4,78). So seiet Manner, retiet
cure Seelen von den enossen des Satans, wie Aliah, der
Gepriesene sagt: Kimpfet gegen die Genossen des Sa-
wn s, denn dJie Lisi des Satan’s jst schwach.” (ibidem).
i o uu.\..-‘.? ot Ql Uua_.,...‘.." wharef Tolilses.

tidlte und Satan sind im islam die furchtbaren Reiz-
mnittel zum Kampie, hinter ihaen leuchter i verschamten
Glanze das Paradies mit seinen himmlischen Freuden.
Diese Vorsiellungen, die heute wieder bei den Tiirken vnd
allen Moslemin so lebendig geworden sind, haben meinen
ileisi Jebhari angerege und die Frage entstehen lassen,
wic steht es mit digsen Anschavungen im fudentume, und
welche Heziehungen hahen die diesbeziiglichen Vor-
siellungen beider Religionen il einander. Geiger hat
allerdings in seiner preisgekrinten Arbeit: ,,Was hat
Mohammed aws dem Judentume aufgenommen?' bereits
solcite Beziehunger erériert, aber er hat sie nur streifen
kéunen, und ausserdem konnte die Tendenz  seines
Buches zy der Meinung Aniass geben, als ob das Juden-
tum auch in seinen eschatologischen Vorstellungen sich
viellach und wesentlich mit denen des Istam decke, Da
anch andere Darsteller des Islam’) soiche ldentitiiten
nachzuweisen sochven, empiand ich das dringende Be-
diirfnis darzutun, dass gerade in den eschatologischen
Fragen irotz mancher blebereinstimmungen sich tiefgrei-
fende Verschicdenheiten in den Auifassungen beider Reli-
ziooen zeigrer. Meine Arbeit soll deshalh Paradies, Hollc
und Satan nach der Auffassung des Judentums und ebenso
nach der des Islam darzustellen versuchen, das Charakte-
ristische einer jeden belenchten, beide gegenitberhalien,
um Gememsames und Abweichendes klar erfassen zu
kiinnen, Allerdings konnte bei der Dringlichkeit der Ar-

e Biehe y#chste Aumertkung!
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heitslieferung nicht jedes einzelne Mament mii seinem
(iegeniiber besonders in's Auge gefasst und so ein
scharfer Durchblick erzieit werden, sondern in grasseren
Giruppierungen mussten dic gegenseitigen Reziehungen
zusammiengestellt und charakterisiert werden. Leiger
stand mir auch bei der knrzgemesscnen Arheitszeit die
einschligige Literatur') nicht geniigend ze (iebote, und
musste ich in der Haoptsache mit dem, was meine eigene
Bibliothek mir bot, varlieh nehmen,

Figentlich diirfte kaum van einer sn zu nennenden
Exchatologie im Judentume dic Rede sein. Nach Chagi-
gah [t ist die Erforschung der metaphysischen Dinge
untersagt, das Verdikt wird noch besonders durch die
Finzufiigung  verschirft: Wer dje Fhre Goltes nicht
schont, verdient nicht geboren zu sein, denn er verfillt hei
dem Studium transcendenter Dinge sebr leicht dem geisti-
gen Wahne (225 wmsrs mewm).  Nichtsdestoweniger hat sich
das rabbinische Judentum mit eschatologischen Gedanken
heschiftigl, wenn auch immer wieder Stramungen ani-
tauchten, die es fiir besser hielten. das Diisterste des
Denkens. die Holle im Jenseits, grundsiitzlich verneinen
zu sollen. {Nedarim 8b x== obw® £3= 1 und Midr. rabba 1.6).

Judentopm.
Paradies.

Yan einem kominenden Paradiese ist in der Bibel
nirgends die Rede, hdchstens in allegorischer Form von
¢inem paradiesischen Glacke (C7ze 9057 1 Psalm 36.9).

'y Fags zum Sohlugr meiner Arbeit wurdeo mir folgenda zinachlagise
Werlke bekanut:

1. \.*IJ ‘"», au Wolflf, Lpzg, 18212, Muhammel. Fachawlogir.

2. Beiiritge :or Escbatologie «ey Tslam. I. B. Kilinyg, Leipzip 1395,

3. Mohamtnedaviache Lraditionen dbar dua jaapate Gerichit. 8. Leaz yuwuky.
Kirehbein 1904,

i Die Dogmatik Al-Gharylis, H. Heunnr Halle o3 1212,
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Auch jn der rabbinischen Literatur wurde das Paradies
im {(irunde cur sytaobolisch gefasst. Schon seine Fr-
schaffung deutet die tiefe Symbolik an. Nach Pes. 54a ist
es mit dem {iehinnom vor der Weltschapfung, nach einer
anderen Version dort und Beresch. rabba [ am ersten
Tage vor dem (ehinnom geschaffen worden. Der Ein-
gang zum [aradies, das <u oft mit dem Erdenparadies
verguickt wird, ist nicht sicher zu ermitteln (Erubin 19a).
In Paldstina ist es Beisan, in Arabien, Bet Gram, in
Syrien, Namascus, in Babylonien entwedes jenseils des
Fufrats oder in Rarpania?’) Dabei wirkt die Vorstellig
der siissen Friichte mit! Im Midrasch ist auch das Lokale
geistig gefasst, der Berg Moriah ist dem Paradies be-
nachhart (1597 2% P20 7 3 vy k7S w”2 ). Eine dho-
liche Auffassung zeigt Jalkut Elieser (unter 770 ()1 pnx R~
I B ONES NN S B,

Die Grosse des Paradieses wird durch des tahnudi-
schen Ausspruch gekennzeichnet (Pes. 94a): Das Gehin-
nom ist ein 6Me) vom Eden. das Eden eio 60tel vom
Gehinnom.  Eine tiefere Aufiassung entzieht dem Gan
Fden und (iehinnom alle irdischen Maasse {(Taanit 10a).
Die des Paradieses Ciewitrdigten sind die Gerechten (M.
r. 13.7). wie Ahrahain, Isaak und Jakob (ih. {.66), Mase
(ih. V. 11), die Schiiler Ahrahams (Perek V. 22). dana die
ethisch Hoachstehenden, ieder Bescheidene (P. V. 23),
der, welcher mit Kraft Amen nachsagt {Sabbat 119b).
Gianz allegorisierenden Charakter tragt die Vorstellung
von dem Aussehen des Paradieses.  Nach Chagigah t4h
und t5a befinden sich dort Biimme. durchsichlige Mar-
morsteine, Triklinica, Ruhebetten, auf denen die Ge-
rechten ruhen, wie das auch der Midrasch zu w by wye-:
darfut ¢mes n*e”p). Das Leben im Paradiese ist cin rein-
geistiges. Materielle Qeniisse und Regungen sind voll-
sldandig ausgeschalict. Aboth 106a erwihnt den bezeich-

LU B T SR TE I WUTOR (YT [l DO L ETITTIT AT P PRI R TIT (T Rl by
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nenden Satz des Raw: mne x5 abox xb o yx xan obys
BIMITEY AR BPTS ’OR 0t jrn1 xwd xD Im S R
=maem v paman oavwxna. | Die Gerechien sitzen mit Kronen
auf ihren Héuptern und laben sich an dem Glanze der
Schechinmah.” Dieses reingeistige Geniessen ist tatsich-
lich mit strenger Konsequenz bhei der Ausmalung des
Paradieslebens durchgefiibrt, Bin Sitzen, Gehen, Lernen,
lubeln mit Gott, nohne die Majestdt und Heiligkeit des-
ielben zw verletzen, sind die erhabenen Freuden des
Paradieses (ibidem 106 u. 107). Hymnen zu Fhren Gottes
werden dort angestimmt, und 7 tach erschallt das Lob des
tlerrn. wie denn iberhaupt die beilige Zah! 7 das Para-
dicsleben charakterisiert. 7 Rethen der Gerechten sind
libereinander gebaut, auf die 3ie Stufe gelangen die Thora-
lehrer und Schiiler (Chag. 14b). Die schinste Stufe st
dic, aul der Thora-. Mischna- und Kinderlehrer sitzen.
7 Baldackine werden jedem Gerechten gezimmert. Auch
dic Hiitte aus dewm Felle des Leviatan und das bildliche
Fssen des Fleisches desselben (Baba b, 74b) dari in
diesemn (Qocmilde gotthicher Friedenssattigung nicht fehlen,
Eine hohe ethische Auifassung 13sst ledem Gerechten ein
cigenes Gan-Eden zu teil werden (Midr. r. Hl, 27). Beim
Lernen beten auch die Gerechter lir die Befreiung der
Siinder aus dem Fever der Hofle. Die Siinder erstehen
net aus dem Staube unter den Fiissen der (ierechten {)al-
kut El. Maleach. 1L 21 opw~ omay). Vom Paradiese aus
konnen die {ferechten die Siinder im Gehinnom erblicken,
nur eine Scheidewand trennt diese von jeuen. wie der
Vers Koheter VIl 14 midraschisch gedeutet wird. Die
Gerechien versichen beim Anblick der Siinder ihre eige-
nen Leiden w3hrend thres Erdendaseins und verherr-
lichen Goit (Midr. r. I, 32).

Halle.
Weit vertiefter ist das Bild der Hélle. Der Ort der
Halte wird durch das biblische ow73 oder €:37 72 3 ohne Weite-



72 R. Talmudischer nwl Eachutologiches,

res fixicrt. Das Hinporital, die Stirte der Verbreunung der
Gcheine und des Molochdiensies it seinen Menschen-
Feucropfern (2. Kon. 23,10, Jerem. 19,6, Jesai. 30,32} galt
als verabschevungswitrdig. So erkldrt sich naturgemiiss
Gehinnom als unwfirdigster Ort Jerusalems, und eine
naleliegende Spekulation hat gerade dort die Statte der
Verdammnis gesucht (Erubin 19bh). Dort sieht man auch
2 Dattelbiume stehen, ans deren Mitte Rauch aufsteigt,
und deren Blatter tratzdem zum Lulow brauchbar sind
(ibtdem). Doch Midrasch und Talmud haben (cilweisc
das Gehinnam von dieser ortlichen Schranke losgeldst und
es iiberull da gefunden, wo wvou ungewdlinlichem Ver-
derben die Rede ist. Bezeichuend hierfiis sind schon die
7 verschiedenen Ausdriicke ftir Gehinnom: ke Scheal,
28 Untergang, ©r2 “N2 Brunnen des Verderbens, =2
me Grube des Unglicks, 3% @ Lehmschiamm, mebs
Todesschatten, mrar Unterland (Unferwelt) ibhidem. Da-
nehen figuriert anch Refaim, die abgeschiedenen (leister,
als Bezeichnong fir Gehinnom. (Spriiche 9, 18, 21, 16.
Baha b. 79a). Der Fingiinge zwn Gehinnom gibt es, sich
mehe an dic hiblischen Ereignisse anlehnend., 3 (Erubin
19a), nach einer anderen Auffassung 7 (Sohar 11 8. 150),
nach einer dritten 16 (Jalk. El. ows=z nox w=on, vergl
anch Midr. r. 1, 19). Der Wohoungen gibt es im Gehin-
nom wiederum 7. aus denen ein abgeschiedener (eist
icrausgerufen werden kann (Sota 10b).

Die eigentliche Hdlenstrafe ist das Hbpllenfeuer.
Nach 12 monatelangem Gerichtetwerden vergeht der
Korper. die Seele verbrennt, ein Wind streul die Asche
unter die Fiisse der (erechten (Maleachi 3,21. Roschi
hasch, 17a, Kiddaschin 31h. Sabbat 33b und Edujot 11, 10).
Fingehendere Darstellungen dieser Hollenstrafen zeigen
dic aggadischen Bearbeitungen, die den Gerichteten halb
lebend, halbversengt, wnter solchen Qualen leiden lassen
(jalkui El »8nr =rw#s und Menorai hamaor | 1,2.1). Die
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[.eiden des Titus und des Bileam zeigen dieselhe Vor-
stellung von Feverqualen, die Asche dersclben wird anf
7 Meere verstreut (Qittin 56b). Fine streng asketische
Firbung tragt die schwere Selbstpriifung. die R. Seira
mit sich vornimmt {Baba mez. 85a). FEin deastisches
Bild des ziingelnden Hillenfeucrs gibt Midr, r. I, 19, das
im Verse lesaja, 5,14 seine homiletische Stiitze findet:
;amx mom e mnme. Die Avfassung, dass 6 Monate das
Feuer verzehrt, ond & Monate die Kalte starr macht, findet
sich melirfach: |alk, EIL 72n2 Qunnts 2500 uews T2 2320 axn 7o
qisn owetn™. Avsser dem  Fewer findet sich die Tastarbeit,
besonders das schwere unablissige Holzschleppen als
Hollenstrafe, wnzweifethaft der griechisch-rémischen
mvthotogischein  Auffassung  (Sisyphus'  Steinewidilzen)
ibgelauschi (Menorat hamaor 1, 1.2 R. Akiba).

Pic Straiwiirdigen der Holle sind in erster Linie die
anseeprachenen Frevler: Esau, Pharao, Bileam, dessen
Schiiler, ferobeam. Titus ete. {Midr. r. 1, 66, Pirke Abot 5.
Ciittin 56b). In zweiter Linie sind es die T.dugner der
(irundlehren des Jodentums. die Hiéretiker, Denuncianten,
sich von der Gemeinde Loslosende, iiberaus strenge Ge-
meindevorsteher, Stindenverfiihrer, dann Uebertreter der
moralisch-ethischen PHichten, wie Hochmiitige, Ver-
laumder, Spatter {Baba h. 78b, 792, Baba mez. 58k, Aboda
zar, 19a, Pitke Ab. V). Nach anderen verfallen auch dem
(iehinnom ein Richter, Metzger, Gerichtsschreiber, Arzt
und Kinderlehrer, die nicht ekw 22% ihre Berufspilicht er-
fitllen  (Jalk. El. unter 217w Vor allem aber werden die
siltlichen Verbrecher (Baba mez. ibidem. Jaikut EL: =% miaw),
deren grdsster Stnder der 'nb1y nzwnn man v NIw Sew
isi, der den verbotenen Incest und eine gemeine Tiu-
cchung begeht, dem Gehtnnom sicher verfallen (Frub.
19a). Fhenso verabschenungswiirdig erscheint der 77 xz=
o920 oz ApTNen abman (Jalkut 3300 Ax-'e). Schon der,
welcher unwlirdige Anspieluogen auf ¢ine unier der 7E'R
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stehende "3 macht. erhilt ein besonders tiefes Gehinnom.
(Sabb  33n, vergl. auch Rerachat 193} Die Warnung
var der erotischen Lust driickt bezeichnend aus Kiduschin
8la: T3 ceir T & (vergleiche auch Sotah 22a: ~NSw
oTR v e ynd Berach. dla .

i rinlienstrafe ist picht fir alle gieich. Die
israelivsclien  Stinder  wice  die  michtisraelitischea, die
our il ibrem  Korper verhundenc  Pilichten iiber-
treten haben, werden nur ein Jahr gerichtet, die
Uebrigen, selbst, wenn die =2 an ijhnen vollzogen isl,
fiir alle Zeiten.  (Midr. r. 1, 19, Rosch hasch. ibidem).
Ja nach der Meinung des Rab. Lakisch (Frub, 19a und
Chag. 27a) hat das Feuet iiber die 1w *y24® und Dv2d= ¥iatn
gar keine Gewalt, da sie dach nicht ganz leer an osn sind,
Die mittelmdssigen Siinder {21312 =" haben blos eipe
kurze angstvolle Zeit der Qualen durchzumachen (R. has.
16ib). Nach einer andercr Aunifassung steigen alle wieder
aus dem Gehinnom lhervar, nur iolgende 3 Individuen
flicht: viar™ ¥ ae =50 O'mhs an I potom ek rex by xan
Baba mecz 58Db, Jalk Ei. y1 mypzz, Sota 4b)

Die Hoéllenstrafen konnen teilweise oder ganz auige-
hoben werdeu. Ein schiner und gemiitvoller Gedanke ist
dev. dass am Sabbai auch die Straje ffir die Frevler
schweigt, erinmernd etwas an den Sambation (lalk. Eb:
WR BT AL SI pT oeRRIY pumitw o YoeR), Abra-
ham's Verdienst hebt dic Héllenstrafe aui, dic Umkehr dev
tsraelitischen Simder am Tore des {chinnom vereitelt
das Hollengerichi (Ereb. 19a), Durch Armenuntersiiitzong
hefreir man sich von der Hallenpein, ja man verringert
dadurch sein Schuldkonto (Bab. b. 10a). So rettet auch
Krankenbesuch von der Hoflenstrafe ¥777 momrl. Jede =pax
vereitelt das Hollengericht, was schon der Vers »'sn =phx
riaw andeuict (Bgb. b, ibidem;. In diesem Sinne sagt der
Midrasch /Jalknl Bl ~oxew b arse svoee spiy A
sxwn seyd 1ed. Wer 2ndere zur Tugend anleitet, ist fUr
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Holienstrafe nicht befahigt: Joma 87a: Tx @20 px maws b
1=y 32 vrebey pamis i am ohe W BB e tr xz wmm. Eg
scheint auch, dass ein weiigehender Akt der Selbstver-
fingnung die zugedachte Hollensirate aufhebt: Rosch.
has. 17a und Joma 23a »yze b2 vy I R A TSR ik
Sogur das Verdienst eines Nachgebotrencn, wie Thora.
lernen und Uebung in ™3z befreit den verurteilten Vater
van der l#illenqual: Jalkut »gpr Aap=#a und Men. ham. I 1,2, L.

Satan.

Auch der Satan spielt im Judentunie eing gewisse
Rolle. In der Bibel trilt er aul als feindlicher Wider-
sacher (Kon, 1, 11, 14, 1. Sam. 294, 1. Sani. 19,23), als
Binderer. Ankliger und Verfiihrer (Numeri, 22, 23, Psalm
19,6, Zachar. 3.0. Hiob L&), Tin Midrasch crscheint er
mehre  als der personificierte bose Geist und Trieb, Er
witkt als Schlange im Paradiesc. ots Geist Esaw's, als
Versuchier Ahraham's und lsaak’s bei der Opferung. und
erlidilt ads solcher den Namon des obersten Satans. des
Tx=z oft heigelegt (Moreh Nebhueh. [ 22, Mide. Tanchuma,
S. 40, Midr. r. 1, 56). Nach der Vorstellung in Pirke Rabhi
Elicser I, 13 und Mareh Neb. ibidem, sitzt er im Paradiese
als Reiter aui der Schlange. Fine sehr ausfiihrliche und
hezeichttende Ralle spicit er beim Tode Moses (Midr, r.
V. 1), Hier ist er der Tuodesengel, der mir kalter, frevel-
iafter T.ust immer wicder dic Secle des Mose erhaschen
will; zn diesem Ende ist cranit cinem Schwerte mngiirtet.
b Talmud figuriert er hald als der larernde teuflische
Gieist, der den Menschen verwirrt, hei Cott anklagi und
nach =ciner Secle verlangi. wic die Hiobsgeschichte ihn
zeigt (Baba b, 162 noees ben pn By noape Shon mopme e,
bald als der Todescngel selbst {ibidem), der auch als Sam-
mael die Tamar zum Feuertade vernrtedt {Sota (01b). bald
ist er nichts anderes als die Personitizierung des bdsen
Triehes {Jama 67h, Sabba¢ 89a, nach Raschi Versucher
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beim goldenen Kalbe). Als Sinnbild der erotischen l.ust
iritt er sehr oft auf. Er nimmt dabei gewohnlich dic Ge-
stalt des verfithrenden Weihes an, sitzt hald am Ufer des
Flusses, bald auf der Spitze des Bawmes, bald armn Tische
des Hauses (Kiduschin 81a).  Mit ihm abwechselnd figu-
riert eine weibliche Dimanin n»nn nx n-ax (Pesach. |12a),
von der noch spiter dic Rede sein wird. Die verfiihre-
rische Kraft des Satans ist dabej so gross, dass sich als
Bezeichnung fiir die Ucberwindung desselben von seiten
des Menschen dic Wendung gebildet hat: joeT =z xew
(Kid. Bla, Succahk 38a) ader als Auvsruf: 712 x73joed
(Kiduschin 30a) ,ein Pfleil im Auge des Satan.” [Dieses
hedenter soviel wie . Tritt dem Satan auf den Knpi." Eine
Nlustration des neidischen Satans gibt die naive Legendc
van seingm Suchen nach der Thora, die er endlich in der
Hand Moses findet (Sabb. ibid., Sanhedrin, 26h). Endlich
fasst die Volksmenge ibn besonders an den o'Rm; D' als
den Ankiiger vor Goites Thron auf, der durch den
Schofarton verwirrt werden soll {Rasch. hasch. 16a).
Ner anklagende Satan durchzieht idiberhaupt die Vor-
stellungswelt des Indentums. Diesemn Satan soll keiner-
lei Aniass zur Klageerhebung durch leichtiertize Aeusse-
rungen oder Bandlungen gegeben werden. Wer sich
wegeh  Straflosigkeit briistet oder aof seine  Siinden-
reinheit am Todestage hinweist, tiftnet dem anklagenden
Satan den Mund!  So ist im Judeniume die Wendung
enistanden: (b M rnss 5x_Man 8ffne dem Satan nicht
den Mund” {Berachot 19a, 60a, Or. chaj, 239, 1. B. h.).
Unser ,die (atier reizen aoder versuchen'™, zeigt dic grosse
Aehnlichkeit der Vorstellungen. Dieser anklagende nund
lavernde Satan isf aber nur ein Teil des grosscren Dd-
monenkreises, der standig die Menschheit umgibt.  Eine
umkreisende Ddmonenwelt ist nach midraschischer und
wlmudischer Vorstellung vorhanden. Der Psalm 91 soll
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it seinen ¢inzelnen Bildern { Vers 5, 6, 7). besonders mit
den Worten: m>™ amen ¥ N9 pad $1DY0 K2271 A9X 375D 28
dic Umgarunng durch die bésen Geister darsiellen, er
wird in Midrasch (Jalkor, Schocher tow z, St) und im
lalmud: Schewunt 16b, auch RBerachot 6a, das ,Lied der
Plagen™ genannt. Deutlich weist auf eine soiche geister-
[rafte Umwelr die Darstellung in Socecalh 37b') und Mena-
chot 02 hin, wonach das Schiittein des Lufowsorausses und
das Schwingen des Riucherwerks die bosen Schatien-
geister der Weltensphare vertreiben soll.  Die bevarzugte
Zeit Iiir das Auftreten snlcher Geisier ist die Nachr,  Es
¢ibt sagar ausygesprocheng Nachrzeister, gespensterartige
Schattenbilder {Pesach. 11a), ja nach Pes. 112b: 1) Myri-
aden schidigender Nactidimonen. Die oberste Nache-
gotlheit ist die nbeo ra sux (ibidem wnd Midr 1 1V, 12),
dic dahei ganz die Mission der Lilith {Sabb. 134b, Or.
chaj. 239,1) gbernommen bhat. Auch eine 53 ra odec
T 02 (Sabb. (09z) figuriert als Nachigeist, eigenHich als
Schlofgeist, der im Bet dnsef b. Ter Or. ch. 4. kabbalisti-
sche Ausdeutung erhalten hat. Der Schutz vor dem paclhi-
tichen Treiben der Dimonen wird im jidischen Nachtge-
bete besonders erflchl. Die Ausfilllung dieses Gebetes mit
Psalm 3 und 9], mit 12327, besonders die Worte jpw om
nnRot mstn, die weiteren Worte sa2m 12 > e illustrieren
deutlich die Vorstellung von schidlichen Nachtunholden
und die Bitte um Schutz gegen dieselben {Or. chaj. ibidem,
Tur 236, vergl. besondere Avuffassung des Beth Josed,
Abudrabam 81b, Berachot 5a).

Auch die Gestalt des Hollenfiirsten ist detn Jndentum
bekannt.,  Arachin 152 unterhiilt sich Cott mit dem
m B2, um gemeinsam den Verdumder zu richten. Ge-
naueres weiss von cdem Hatlenfidrsten X2p2 1t 0'Mr 8,1 70
berichten: ™2 SIXp % 1 o O 232 o DI W W ap

- Robb. Dr Seis~e)-Siueeg , mochee wich nuf diese Steblo sufmerkyam.
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AT Y PN I S e Awsl hwey manTn pF tbrow pieo
73 03 Anken e (. Geiger 5. 69).

Ergebais.

Paradies und Holle sind im Judentume festgéwordenc
cschatologischie Vorstellungen. Was die Bibel anbetriffs,
sn komimt sie, wie das die homiletische Deutung im
Midrasch wnd Talmud zeige, nricht viel iiher bestimmite
ader upbestimmnite Andevtwngen hinaus.  Der Pentateuch
hat darnach emmge ganz lcise Spuren solcher Andeutungen
auizuweisen.  Je mehr sich dann die biblisclien Biicher
der babylomisch-assyrischen und weiteritin medisch-per-
sischen Zeitgeschichte ndhern, desio hiutiger und klarer
werden i ilmen Skizzierungen jener inetaphysischen
Vorstellungen erkunnt,  So enthalten die 3 grossen Pro-
ieten flesaja 513, dic 12 Kleinen Profeten, besonders
loel 2.5, Zetama 1,15, Maleachi 3,19, duann die Psalmen
(31,205 97,11), die Spriche (8.21; 11,0—7; 23,18; 27.21)),
Prediger {11.9). Hiab (17.14—16; 30,24—28), vor allem
aber laniel (12,3} schon starkere Hindeutungen auf die
(iedanken des Jenseits., Ein dusserer Einfiuss jener
Kuilturmidchie anf das jidische Denken wird so nicht ganz
abzuweisen sein, jedoch muss festzestellt werden, dass
die iidische Avt der Darstellung stets den bestimmten
Zug zur Symbulik oder ethischen Allegorie von l.vhn und
Strafe aufweist. Dic rein historischen Stellen z. B. {Je-
saja 5,14. Jeremia 196, Zacharia 3,2 etc.) lassen sogar
eine geschichuich reale Deutung der Ausmalung ohne
Woeiteres zu, Die rabbinische Literatur selbst sucht
immer wieder den symbalischen Charakter von Paradies,
Halle und auch Satan hervorzukehren.

Das Paradics. Schon der Ort des Paradieses,
duas sein Musterbild im Gan-Eden der Schopiungsge-
schichte etwas erblickt. ist bald von allen irdischen
Lacicrungen frei gemacht., Es wird in der Ndhe des
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Moriah, der Statre der hingebeuden Qpferung Isaak’s, der
geistigen {Mfenbarung Israels gefunder. llie Bewohner
des Paradieses sind die tugendhaften, edlen und gottes-
farchtigen Menschen, die hier den verdienten l.ohn er-
hatten. Das Paradiesleben ist reingeistiger Art, die Freu-
den desselben sind reingeistige, selhst das (Geniessen des
Levjatanileisches ist eine tiefe Symbalik fiir den geistigen
Fredensgennss (cf. Jad chasaka, r. Teschuba 8§,4). Die
Freude um (Jlanze der gottlichen Majestdt, seiner heiligen
I'huru, seinen (ieseizeslehrern, {hren geistigen Schipiun-
gen und: ihirem  Unterricht bildet die Fssenz und das
Wesen der paradiesischen (Geriisse, Dabei umstrahlt der
von der Thura hergenonumnene  Heiligkeitsnimbus  der
Zalil 7 dus ganze gestige und seelische (ieniessen. In
der Darstellung der 7 Reihien der Gerechten mit iheen
verschiedency Psalmliedern 8st sich das ganze Paradies-
bild wls ein glanzvoller, ewiger, unendiicher Jubelhymnus
aller Edlen aui die Ehre Gottes auf. So ist das Paradies
im  Jodenume ein Freoden- und Friedensbild der edlen
Mcuschheit, in das wohl auch einmal eine plastische
Furbe wic Bawmne, Steine, Ruhebetten, eingetragen werden
kann, das aber immer in seinen Hauptziigen das geistige
und seelische Ciattschanen als Lohn fiir die Cierechten
anszumalen weiss.  So wurde das Paradies in der Vor-
steliung des Judentums identisch mit der Answirkung
und dem Frialge alles Ciuten auf Erden, ja es wurde selbsr
zur Darstetlung des Prinzipes des sittlich Guten und
Wabren. Wo bberall etwas sittlich Gutes geleister wurde,
war es wirdig zur Aufnahme in duas Paradies. So lasst
es sich verstehen, dass Midrasch und Talmud das Gute
mit Vorliebe der Wirkungs- und Lebenssphdre des Para-
dieses zuweisen, siehe Midr. r. I, 1,9, 66, [[,7, 111,27, Pirke
Aboth V,22, 23.

Haélle. Auch hier ist schon die Wahl der Qertlich-
keii, der unwiirdigsten Gegend Jerusalems, bezeichnend
iir die ganze Vorstellung. Verahscheunngswiirdiges und
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Hélle sind in frihester Zeit schon ganz einheitliche Be-
gritiz. Die Hdlle ist die Richtstdtte der verabscheuwungs-
wiirdigen Taten der Menschen. Sie ist nach alien Seitcn
der Welt geditmer, bald 3. bald 7, bald 16, (4 nach jeder
Wichtong], um dherall ung unheschrinkt die Straiwtirdi-
geu auimehomen zu kounen, wie der Midrasch auch das
mren (esaja 30,33, Jaikur El. ©mz 0'R) dewntet.  Auch dem

Haolleobiide  verleiht die Zahl 7 eine gewisse sakrale
Weile,  Das Holleofever richtet die Verurteilicn, aber
eigendich nichit roh und grausam, sondern gewisser-
massen it einer ethischen Tendenz, cs streut ilire Asche
unter die Fisse der Gerechten! Dite Asche des Tiwus und
B3ilein wurde den 7 Weltmeeren lbergeben.  Gittin 66D
I)as Hollenieuer verzehrt nicht immer ganz, es quilt on
nut den Menschen und gibt 1[hm Zeil, Kraft zur Besserutg
Zu gewinnen.  Wo das Feuer wirklich zungelr und ieckt,
ist es cinen sinnigen aggadischen Stofie oder einer ver-
fiihrerisclic Textexegese zuliebe geschehen. die daber
nach gewihnlich Spuren fremder Eintragung aufweisi
{Midr. r. |}, 19, Baba mez. 85a). Ebenso weist die Strafe
der schweren Lastarbeil auf fremmde Einiliisse hin, sie
wird aber judaisiert durch den Gedanken der siilhnenden
Macht der Gerechten auf Erden. Die der Hollensirafe
Verfallenden sind die ausgesprochenen Gotteslivgner und
diejenigen Individuen, die der Mitwelt Unglick oder
Verderpen zu bringen planmidssig beabsichtigen.  Am
verdammungswirdigsten sind in dieser Beziehung die
sittlichen Verbrecher uwnd die  wissentlichen Ehrepab-
schrneider. Die gesunkenste Morat isi immer wieder der
cigentliche Nahrungsstoff der Holle nach iiidischer Aut-
fussung. IFiir die Besserungstihigen hingegen gilt sie nur
als vorithergehende Strafsiatte, [mmer wieder will der
jiidische (eisi der Holle die Insassen entreissen und sie
durch das Tever derselhen mehr geliutert als gezichtigt
wissen, Sg verstelt man die verschiedenen partiellen
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oder totalen Beireiungen von der Hollenstrale, so die An-
sicht, dass so Viele blos in diese Sphdre eintauchen, um
sich rasch wieder aus thr zu erheben'). Eine einzige pasi-
ive gute Tat wie die wirkliche Besserung des Menschen
zerreisst nach jiidischer Anschauung den ganzen, noch so
sehr gdhnenden Hoéllenschlund: Pirke Aboth 1V, 13:
oIYYBa P b ooy ey mawr. Das Hélienbild st
vben dem Judentume weiter nichts als ein Bild einer zu
erwartenden sirafenden und siiknenden Gerechtigkeit.
demn cos smoralisch vollstindig zustimmt, dem es aber
cigentlich innerlich abgeneigt ist. Dic Strafe muss wohl
sein, aber sie bestdtigt zu sehr die Negation des Guten,
den Vernichtungsgeist des Bdsen. Nur einem solchen
gegendber hat das Judentum die Konzession an die Vor-
stellung der Hotle gemacht. So wird die Holle zum not-
radrungenen Bilde aller moralischen Verwerilichkeit, und
der religids-rmoralische Widerwille ist es, der im Juden-
tume die einzelnen Individuen der Holle ausliefert, Wie
das Paradies im Grunde das Moralprinzip des Guten ge-
warden ist, so die Halle das Moralprigzip des Bdsen
(Midr. r. 11, 14, 19). Diese beiden Maralprinzipien he-
wegen das Weltgeschehen, sie sind die antipodischen
Angelpunkte, zwischen denen das Menschenstreben sich
bewegt. Ilie Varstellung., dass das Paradies von der
tiblle nur durch eine diinne Scheidewand getrennt ist, he-
dentet ethisch die enge Correlation der beiden Moral-

3 Reeht beevichurud ist far diese Autessung dic Darstellung Kidda-
webiz $1b: mavabh e o SRt aROR TWR Y EI TN 0 UM
N2 vy Rt die vin klessischea Zewzois e Jie VelkstGmlichkeit
eben  dieser Auflwssung hierct. (die sich vogar Maimewilles (Jad chaseka,
1lilch. Mumrim B8 zu eigen zemmibt hot  Maun. zeigt hier wie soost
swueh jo seinem Riwalkodex den Theuvlogen. der die Traditivn in jedar
Weisa ahrt, whhrend er in seidnco mebr philosophischen Excurapn einer
freieren dieshezilglichen Aultnerung sngdeglich gt ‘Savhede. ¥ X0 Yer-
gleiche auch Jore deah 874, 4 Rema (2 mal).
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prinzipien. Diese beiden finden auch deshalb so oft in der
mudraschisch-talmudischen Deatung ihr  nachbarliches
(iegepiiber, und unwillkiirlich erhdt man den Eindruck,
wie wenn Paradies und Hobile nur aus Griinden der morali-
schen Antithese zusammengestellt wiren (Midr. r. I, 1,9,
66, 11, 7, 111, 27, 31, Pirke Ab. V, 22, 23).

Satan.

Zum jiidischen Holtenbild stitmmt nun auch ganz das
Bild des Satans. Es ist schliesslich weiter nichts als die
Inkarnation des Bdsen, die Personifizierung des bhdsen
Geistes, der entweder die Antage der Seele seibst ist,
oder van aussen in dieselbe eindringt. Die Engel bei
Esau, Abraham, Bilcamt wollen nichts anderes als dic
Versuchung des Menschen durch die verfiihrerische Kraft
des Bdsen und den dadurch auigezwungenen Kampf dar-
stellen, Ein inmerer Seelenkontlikt besteht immer oder
soll sich da einstellen, wn das Spiel des Satans erdffnet
wird. Bezeichnend fiir diese Auffassung ist der Satz des
R. Lakisch, dass der Satan die Verkorperung des bosen
Triebes sei, ebenso der bekannte Satz, der ebeu ccht
jidisch ist: DDA Nyl ROR T 2mpD xe {Jer. Sabb. 26).
WDer Satan beginnt sein Treiben, wa die Seele des Men-
schen in irgend einer Gefahr der Verfihrung sich befin-
det"'! Diesen {(Jedanken scheint auch die Erzihlung von
dem volksverwirrenden Satan beim goldenen Kalbe aus-
sprechen zu wollen (Sabb. 8§92). Selbst bei Moses Tod
selieint mir die Gestalt des Sammael nichts anderes als die
nochmals auflebende anklagende und silthnende Sprache
seiner Versiindigung am Felsen bedeuten zu wollen. Auch
der die Thora suchende Satan dient vielleicht letzten
Endes nur zur llustration der Simdhattigkeit Moses.
Uebrigens zeigen die beiden Stelien (Sabb. 89h) die Ten-
denz, eine schdne allegorisierende Homiletik zu den
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Liibelversen Hiob, 28, 14, 22, und Exodwus, 32,1 darbieten
zu wollen. Die Hiobsgestalt, die Baba b. 16a noch ge-
schichtlich gefasst is1, ist nach 115a ibidem our ein 7o
helehrende Allegorie. Besonders wird die starke Macht
der Erotik im Judentume im Bilde des Satan geschaxnt.
Die ganze ostration lduft dabei auf eine cnergische
Gegenwehr, auf den kalegorischen Imperativ der Be-
sieguny  der Sinnenlpst hinaus. Ebenso will der anm-
klagcende Satan, wn er apch ist und schwebend kreist,
an welchem: Festtage er auch das gattliche Gericht
becinflussen mag (Succah 37b Tosazfot), nichts ande-
res darstellen als die stindige Warnung vor Selbst-
iberbebung und die stdndige Auiforderung zur Selbst-
prifung seiner Taten ey wowe), was unsere Weisen
an jenen Stellen immer wieder hervorheben. Al
die Schattengeister, die oberen und unteren, die von
rechts urnd links, losen sich meistens in der Diskussion
des Talmuds, in die Geister der Siindenverleitung auf
{Sueccah idbidem), vnd sie bannen, ist das tiefere Mativ der
talmudischen Erdrterung (Sabbat 55a, =x% tna whe xbw
=5amy. Auch die ganz besonders illustrierende Darstellung
der wmnkreisenden verderblichen Geister in Berachat Sta,
die nichts an klassischer Assmalung des lavernden nnd
hedrohenden satanischen Spieles zo wiinschen iibrig Msst,
enthalt die tiefere ldee der Fernhaltung der erotischen
(iefiihle gegeniiber der Ansammlung von Frauen (cf. Jore
d. 339,2 Beer Hagal). Die dort fitr die Geisterscharen
verwandten Bezeichnungen ™:bnca nnd mooan weisen deut-
heh auf den ausserjudischen Ursprong hin

Paradies, Holle und Satan sind so im Judentume in
der Hauptsache Symbole flir die Wirkungen und Aus-
strahlungen des sittlichen Handelns, deren nahere Dar-
stettrngen nichts anderes als ethisch-didaktische Zwecke
verfolgen sollen. Freilich fehlt es nicht ganz an maters-

E.
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ellen Farbungen dieser Biider, die darin zumeist einen
fremdartigen babylonischen oder persischen Ursprung
verraien diiriien, die aber stets legendidren Charakter be-
halten und nie Grandlage einer einschneidenderen Reli-
ginosdebatte werden. Gewiss gab es aoch unter den
Juden verschiedene Geister, solche, die eine gewisse
Empfinglichkeit fur die Wirklichkeit dieser cschatelogi-
schen und ddmonalogischen Dinge besassen, wie R.
Akiba (Menovrat h. |, 1,2 1 und Eduijot 1, 10) auch Raschi
Sabb. Taanit 11a, 33b etc.), R. lochanan {Midr. schocher
tow Ps, |, 6, 84, 7), R. Josua b. Levi {ibid. Ps. 31,2)
und solche, die jenen Vorstellungen nur ren sym-
bolische Bedeutusg zumessen wollten, Ein entschiede-
ner Anhianger der letzteren Auffassung war R. Simon
b. Lakisch. Meine Unfersuchung kann das nicht un-
wichtige Resultat feststellen, dass R. [Lakisch das offene
Bestreben zeigt, sich der sinnlichen Ertassnaog der
eschatologischen Vargédnge nach Kriaften zu widersetzen.
Der R. Lakisch, der sich von sonstigen gnostischen Ge-
hilden frei zu machen suchte, der behauptet: oaxben mew Ax
baam ©13 W2y Rosch, h. 56a). ,dass die Kenntnis der Enge!
bei den Juden aus Babylonien stamme”, der die These
aufstellt: 7 X9 Ph k2 oox (Ber. 1. |, 57), der die grund-
legende Ansicht hail: xa= &2y o px (Nedar. 8b), der es
auch offen ausspricht: ©ma rebw 2010 Tk px SR yeie
(Erub. [9a, Chag. 27a, und dhntich Ber. r. V, 6), der den
Salz formen Konpte: MDM x30 X1 PN % K17 ue K17t (Bah,
b. 16a), ist ein Vertreter dieser echteren {iidischen Auf-
fassung. Dej alledem muss zupegeben werden, dass in-
bezug aui das Spiel des Satan und hesonders der Nacht-
geister sich auch das Judentwm von mystischen Anwand-
lungen nicht ganz freihalien kannfe. Die Vorstellung des
tanzenden Satans findet sich z. B. Pesachim 112a:
NP 1D pD ke veb (ebenso Sabb. 148b, cw vpar orepea
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Jes. XIN, 21}, hesonders Berach. 51a. Der gleiche R. Si-
mon b, Lakisch ist doch auch wieder Mystiker, wie das
seine Avffassung von den herumschwirrenden Nachiun-
hulden zeigt, (Ber. r. 1V, i2 und Pesach. 11ta). Die
mystische Auifassung worde zumeist gereizt und genShet
durch Ribelstellen, die an sich willkommenen Anlass zur
mystischen Dentung boten. So ist es zu verstehen, dass
die Malerei des Psalm 91 und besonders die Warte:
=& wmep vA &% bei jenen mystischen Seelen eine Be-
leuchtung fand. die den ganzen Psalm in nachtlichen
Ndmanenzavber tauclite. Cecrade dieser Psalm hat die
mystisch angelegien Geister immer wieder angeregt, und
dic Vorstellung von den umkreisenden 7> im Talmod
{Berach. 62, Pesach. 111b v =tp, Midr. 1. 1V, 12) geht in
der Haoppisache wohl anf eine dfiistere Exegese dieses
Psalms zuriick. Es muss aber immer wieder dabei be-
tont werden, dass die Farben 2zur mystischen Maleret
sicher einer fremden Kultur entstammen. Die Gestalt der
Lilith, der lgeret, die beide menschentotende Nachi-
damonen sind, die avffallenden Abbilder der rémischen
Stryx, gehren jenem eisterkreise an, dessen Vorstand
und First der Asmedai (Pesach. tlta) ist, der aber auf
babvlonisch-persischen Ursprung  zuriickweist  (Gittin
n8a, b. Asmedai und seine Geister haben sich im Juden-
e immer mehr festgesetzt, wovon die talmudischen Dis-
kussionen beredies Zeugnis ablegen: (Gittin 65h. €62,
Jebam. [22a. Megiilah 3a).

Islam.
Welche Redeutung haben nun diese 3 eschatalogisch-
imonalogischen Vorstellungen im Islam?  Das heiligste
(3uch des Islam, seine Religionslehre, der Koran, kann uns
am besten daranf Antwari gehen. In ihm ist das echt isla-
ische. mohammedanische Penken am besten und krif-
ugsten zum Ausdruck gebracht. Paradies ond Hblle
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kdmnen wir in der Betrachtung gleich zusamymentassen,
denn beide bilden im Karan fast stets eing Qedankenein-
heit. Wah] keine Sure der 114 Suren ist ganz frei von
den Gedanken an Paradies und Hille. Diese beiden Bil-
der kehren im religitsen Denken oder besser Phanta-
sieren Mubammeds immer wieder. Wir kdnnen aus
Sure 4, 7, @, 10, 11, 14, 5, .7, 39, 44, 46, 47, 50, 52, 55,
56 etc. das Paradies- wie das Hofleohild immer wieder
hervorbnlen, wollen aber in der Hauptsache nur einige
ausgedehntere Ausmalupngen anfibhren und daran die
wesentlichen Mointente hervorheben.  Wir lesen in der
47. Sure: ,,Wahrlich, die su da glauben upd rechtschaifen
handeln, wird Goit in Gérien Hihren, welche Wasserhéiche
durchstromen; den Unglaubigen aber, denen, die sich
ilrer Geliiste freuen und geniessen, wie das Vieh geniesst.
soll das Hillenfeuer zum Aufenthalt dienen . . . Sofl denn
auch wohl der, der da folgt der dJeutlichen Belehrung,
gleich dem sein, dessen bose Werke ihm vom Satan be-
reitet und ausgeschmiickt werden? — oder gleich denen,
die nur ihren Begierden folgen! Folgendes ist die Be-
schreibung des Paradieses, das den (ottesfiirchtigen ver-
hejssen ist. 'n demselben befinden sich Strdme von
Wasser, welches nie verdirbt, Strome von Milch, deren
Geschmiack sich nicht dndert. Strome von Wein. lieblich
fitr die Trinkenden und Strdme von weliutertem Honig.
Dort werden sie erfialten alle Art von Friichten und Ver-
gebung von ihrem Herrn. fileichen diese wohl dem. der
ewig im Feser wohnen moss nnd denen. die stedend-
heisses Wasser trinken miissen, sodass ihnen die Einge-
weide hersten?” Noch deutlicher spricht sich Sure 52 aus:
~Wehe an diesem Tage denen, welche die Gesandten dex
Betrugs beschuldigen, denen. die sich an eitlem Wort-
strette ergatzen. An diesem Tage werden Rie in das
Héllenfener hinabgestossen mit den Waorten: Das ist nun
das Feuer, sa ihr gelepgnet habt, ist dies wohl cine T&u-
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schung? Qder seht ihr es picht. brennt nur darin! Thr
inbget seine Pein geduldig oder ungeduldig tragen, das
steht sich gleich, ihr ¢rhaltet den Lohn cures Tuns! Die
Gotteshirrchtigen werden aber wohnen in Garfen und in
Wollust, sich ergétzend an dem, was ihr Herr ihnen giht,
und ihr Herr wird sie befreien von der Hollengual. Ge-
sagt wird zu ihnen: Esset und irinket und freut ench ob
dem, was ihr getan. und sitzet auf in Reihen geordneten
Ruhekissen, wnd vermihlen werden wir sie mit Jung-
frauen. hegabt mit grossen. schwarzen Augen . .. . und
wir geben ihnen, wie sie es nur wiinschen, Ohst and
Fleisch im Ueberfluss. Sie reichen sich dort einander die
Recher. . . . Ein Kreis von Jinglingen, so schén wie Per-
ler in ihren Muscheln eingeschlossen, wird sie umgeben.”
Sure 55 lasst sich folgendermassen ans: ,,An jenem Tage
werden Menschen und Qeister iiber ihr Vergehen nicht
erst hefragi werden milssen. Welche von den Waobhltaten
des Herrn wollt ihr wohl lergnen? Die Frevler wird man
an jhren Merkmalen erkennen. und an den Haaren und
Ffissen wird man sie ergreifen. Welche von . .. . ? Dies
ist nun die Halle, welche die Frevler geleugnet. und sie
sollen zwischen ihr und heiss siedendem Wasser hin- ynd
herwandern. Welche van .. 2 Fiir den aber. der die Gegen-
wart seines Herrn gefiirchtet, sind 2 G&rten bestimm¢. . . .
Ausgeschmiickt mit Biumen weit ausgebreiteter Zweige.
... In beiden befinden sich 2 fliessende Quellen. . . . Ruhen
snliep sie auf Polsterkissen. deren Inneres mit Seide und
old durchwirkt ist, und die Friichte der heiden (iarten
sollen ihnen natie zur Hand sein. . . . In den beiden Gar-
ten befinden sich auch ITungfranen mit keusch niederge-
senkten Blicken. die vorher weder Menscher noch
Dschinnen beriihet haben. . . . Sehiin sind sie wie Rubinen
und Jacinthen. . .. Ausser jenen Garten sind noch 2 Gar-
ten bereit, beschattet mit dunklem: Grun. . . . In ihnen sind
2 Quelien, welche stets wasserreich stramen, . . . In beiden
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befindena sich Qbst, Palmen und Granatépfel. . . . Auch die
herrlichsten der schénsten Midchen, mit grassen, schwar-
zen Augen in Zelten fiir euch aufbewahbrt. . . . Von Men-
schen und Nschinnen vorher nicht beriihet, . . . Dort rubt
man auf Kissen wvnd bherrlichen Teppichen” Noch dic
Sure 56 wollen wir anfiihren, weit sie gerade fiir den
Vergleich mit der iiidischen Anffassung so besonders
charakteristisch ist.  ,Wenn der Unvermeidliche (Ge-
richtstag) eintreffen wird, . . . dann werdet ihr in 3 Klassen
geteilt: Gefihrten der rechten Hard, Gefdhrten der linken
Hand, und die, welche anderen im Guten vorangegangen
sind. Diese werden Golt am nédchsien sein und in wonne-
valler Girten wohnen. Sie werden ruhep auf Kissen, it
Gold und edlen Steinen ansgeschniiickt, auf denselben
einander gegeniiber sitzend. Jiinglinge in ewiger Jugend-
blirte werden, iknen auvfzuwarten, um sie herumyehen mit
REechern, Kelchen und Schalen fliessenden Weines. . . .
und mit Friichien, ven welchen sie auswihlen, und mi
Fleisch und Vogeln, wie sie es nur wilnschen kérme.
Und lungfraven mit grossen, schwarzen Augen gleich
Perlen, die noch in ihren Muscheln verborgen, werdeun
ihnea zum Lohn ihres Tuns. Weder eitles (eschwiite
nach irgend eine Ankiage wegen Sinden werden sie dort
hdéren, sondern nur den Ruf: Friede. Friede! Und dic
Gefatrten der rechten Hand werden wohnen bei dornen-
losen Lotusbdumen und bei schén geordncien Talha-
biumen, unter ausgebreitetem Schatten, hei einem immer
fliessenden Wasser und bej Friichten im Ueberfluss, die
nie vermindert und verboten werden. Wohnen werden sie
bei Jungiraven, gelagert auf hobhen Kissen, die wir durch
cine hesondere Schipfung geschaffen, wir machten sie zu
Jungfrauen, von ihren Gatten, welche in gleichem Alter
mit ihnen, stets gleich gehebt. . . . Die Gefihrten der lin-
ken Hand aber werden wohnen im brennenden Winde
{Samum) wvnd siedend heissem Wasser und unter dem
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Schatten cines schwarzen Rauches, der weder kish! noch
angenehm ist. Denn sie haben sich vor diesem der Lust
dieser Well gefrent und beharrten hartndckig in ruch-
losem Frevelmute und sagten: Sollten wir swohl wieder
anferstehen? Dann werdet ihr. die ihr euch dem [rrinem
hingegeben und die Aulersteheng geleugnet haht, von den
Friichten des Baumes Zaccwn essen und euren Bauch
damit anfiillen und daraui siedend heisses Wasser trinken
miissen, so wic ein durstiges Kamee) zu trinken pflegt.”

Wir haben diese Prohen zusammengestellt, damit
sich der Leser selfbst eip Urleil iiber den ganzen Charakter
dieser jslamijlischen Vorstellungen bilden und auch die
wichtigsien Momente derselbenr gleich iiberschauen kann.
Mit orientalischer Breite und Plastik sind .die Bilder des
Paradieses und der Holle avsgeiiihrt. DasParadies!
Nicht nur orientalische Breite. oriemialische Pracht und
iinpige  Sinnlichkeit charakterisiert dieses Bild. Fs
schimmer( und hlitzt alles von Schénheit und Gianz,
Gold, Silber, Edelsteinen. Perlen. Muscheln, Sammt, Seide
{vergl., Ezech. 22, 27). Das Auge muoss schon trunken
werden vor Janter Sehen. und wie werden erse die fibrigen
Sinne gereizt durch Wasser, Wein, Milch, Honig. Baume.
Friichte, und nicht zuletzt dorch die schwarzfunkelnden
Apgen der Keuschen Jungfrasen. wie Perlen verhorgen in
Muscheln! Hier st ein bezeichnender Zug des Paradies-
lebens! Die ganze xinnliche Nalur des Menschen, be-
sonders die slarke erotische Neigung wird wachgerufen.
um dieses Bild zum Anreiz fiir die Menschen zo machen.
Der Koran kann nicht genug schwelgen in der Apsmalung
solcher Sinnesreize. [as Leben des Paradieses ist ein
berauschendes (ienussleben, das in dieser Faorm sehr an
das indische Nirvana, griechische Nektar und Ambrosia.
germanische Walhalla, das Schlaraifenleben des deut-
schen Mirchens erinnert. Freilich gibt es auch hihere
€lesichtspunkte! Das Paradies ist der Lohn Mir die
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Cinttesfiirchtigen, die nuor einen GoH verchren, an ein
Jeuseits, ein Wiederauierstehen (Sure 56), an die Heilig-
keit des Korans (52) glavhen, fiir die Wohlidter nund Fd-
ien, die Geduidigen, Betenden und Fastendcn (39). Frei-
lich rufen die im Paradiese Wohnenden auch aus: Friede,
Friede, .sitzen dabei auch auf iibergeordneten Reihen,
ein Rild. das wir ans dem Talmud got kennctr, aber solche
Ziige sind wie verlorene T.ichtsireifen in dem sonst so
grotesk gemalten, sinnlich schweigenden Paradiese. Um
es hier gileich zu sagen, manche jiidische Anklinge weist
der Koran hei der Zeichnung des Paradieses aunf, wie die
iibergeordneten Reihen, sn der Ansruf: ,!l.ob und Preis
Givtt. der uns zn dieser Qliickseligkeit gefiihrt” (Sure 7).
so auch die Einteilung in die 3 Klassen (Sure 56). die in
Rosch hasch. 16h ihr Vorbild hat: ©An 357 &S 5= mpa
pra S ophee Dvmy Sy ber onx oviey ool be, woraal
Ceiger merkwiirdigerweise nicht  einmal  aufmerksam
macht, so auch dic Darstellung des Zwischenraumes
zwischen Paradies ond Héalle (Sure 7), aber wie groh-
sinnlich gestalten sich alle diese Ziige im Weitern im
Koran aws! Der Talmud sagl von den ovvas ape (RO H
ibidem) kurz: o%y »n*=nbx% voenn ronost Keine Schilde-
rung der kunftigen Freuden. ein zartes, hmhauchendes
Hinweisen auf einen jenseitigen Lohn. der bekanntlich in
remngeistiger Labung und Beseligong bestehen wird. Wie
stehit der sn xinnhichen Ausmalung der (ieniisse der Para-
diestewohner mm Koran der Safz des Raw schrofi gegen-
ibee: =an RE 2 pr ran zhun mm ahunn et a7 vmes &S

CITENaz ENeyt eTe oy xhN L. s muss das
mer wieder  hervorgehoben  werden, denn Geigers
grindliche Arbeil hat wobl auch auf die differierenden
Punkte sufmerksam ygemacht, aber der Wesensunter-
schied ist zu tiefgreifend, als duss er nor beildufig be-
merkt werden sollte. Darin hat ebea Jost vollstdAndig
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Recht (Gesch. d. Judent. Leipzig 1858, S. 233), dass Gei-
ger die Bezichungen beider Rehgionen ren dusserhich be-
handelt hat. Es ist wohl auch diesem UJmstande mit zu
verdanken, dass der Uebersetzer und Glossator des Xo-
rans, Ullmann {Der Koran, [3ielefeld t1R44) vietiach auf
Geiger und die von ibm gefundene Ciemeinsamkeit der
{deen hinweist. Anch Kremer [fieschichte der herrschen-
den ldecen des Islam. Leinzig 18G8) bemiibt sich immer
wieder, den Islam mit demn Judentame zu identifizieren,
sa Seite 276 bezigl. des &¥wioh #0n, 30 will er auch § 287
die jiidische Darstellung: .Dic Gerechten sitzen da mit
Kronen auf ihren Hiuptern und laben sich an dem Jlanze
der Majestat” vergleichen mit dem ebun gezeichneten
Rilde im Koran. Fin salcher Vergleich kann nur das
Alerausserlichste Moment des Sitzens treffen.  {Vergl,
Riiling, 5. 37). Alles Weitere ist so grundverschieden von
dem jiidischen Charakter der eschatologischen Vor-
stellung. dass ex fast gefihrhich erscheinl, von einer
Gemeinsamkeit  dieser heiden  Vorstellungswelten  zv
sprechen.  Die firdische Vorstellung ist beim Paradiese
immer die vorn einesm reingeistigen Fortleben und Fort-
spinnen der heiligen 1.ehr- und Sittengedanken des Frden-
lebens, das Paradics ist eigentlich das verklarte, ver-
wcistigte Thesseits in hitchster Potenz. Im Koran da-
gegen ist das Paradies das sinnreizende und sinnhe-
rauschende Trieh- wnd Genussleben des Diesseits in
allerhdchister Potenz. Fs kKann aoch. wie schon gesagt, in
aggadischer Form zum Rilde der Freudenfiille des jiidi-
schen Poradieses ein (arten. epine Mahlzeit unter dem
Felle des Leviatan, 7 Raldachine, oder sogar nach Jalkut
I. 20 anlehnend an das Schépfungsparadiex 4 Strame
{Wein. Milch. Honig. Balsam). Kronen ao< Gold und
Edelstein. gefunden werden, aber iiher diese Jusseren.
noch daze bibelexegetisch geformten Conturen einer
himmlischen Seligkeit geht diese Malerei nie hinavns. sie
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steigt niemals in die niederste Sphire maass- npd ziigel-
loser Sinneulest hinab.  Gerade diese Darsfellung im
Jalkut ist besanders geeignel. die FEigenart jiidischen
[enkens gegenither dewn islammtischen zu beleuchten. Ge-
wiss haben Sure 37 ad Midrasch die Gemeinsamkeit der

Zeichnung der 4 Strme van Wein ) o= Milch ‘.r-' Honig

(et Mt und (Balsam: gesundem Wasser L'l"" e A
wnd st auch hier wieder ¢ine gemeinsame Quelle betdeu
geilossei. dech veigreifend ist der Wesensunterschied
zwischen beiden. DNer Midrasch schwelgt allerdings avch
in der sopnigsten Ausmalong Jdes naradiesischen Gliickes.
das Auvge kann auch da trunken werden von den Bitdern
strallenden (ilanzes der Baldaciline, der Smaragden und
Cdelsteine. und das Herz entziickt von der Waonne des
(Jenusses des Brates, der Priichte, des Nuftes der Rosen
und Myrthen, doch ndher betrachtel, erscheint alle Male-
rei als willkommene syimbolische Ansdentung biblischer
Verse it metaphysischem Inhalr, und am Ende lilst sich
doch die ganze schimmernde Plastik als ein reimgeistiges.
seelisches Entziicken aller 7 Reihen der (ierechten an
der gitthichen Lehre ond den cihischen ldealen ani.
Freilich scheint mir die Kunst der Malerei die Rlilte des
Parsismus etwas zu verraten!

Nus Hollenbild! Aus den angefithrten Stetlen
lasst sich das Hollenbild schon etwas herausmalen. Das
Verbrenncn in der Holle isi die wichhigste Angelegenheit
derselben.  Dazu werden die Kérper der Verorteilien
hinahgeworien. gestnssen. an Haaren nnd Hant hinabge-
rissen. Zum  Verbrennen dieni Fener. siedendheisses
Wasser, der heisse  Samumwind. zum inneren  Ver-
brennen der heisse. auilende Durst nach dem Genusse
der Frucht des Zaccumbaumes und das Trinken des
siedendheissen Wassers, sodass die [.eiber bersten! Die
Strafe erhalien die UngiSubigen, Hartnickigen, tlehel-
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titer, Kuchlosen und Zwciiler an Gaott, Koran und Jen-
seits {Sute 5). Diie Verurteilten aber verbrennen nicht
und vergehen nichit, thre Strafe ist ein dauerndes leiden.
eine ewige Qual. Sehr bezeichnend dafiir ist Sure §4: ,,Vur
inen Legt <he Fidlle, dort sallen sie teinken uooilitiges
Wasser, das si¢ langsam schliitfen, weil der Ekel es nicht
durch die Kehle Jisst, der Tod kommt von allen Seiten
ZU hwen, und doch konnen sie nicht sterben. Grosse
Catalen warien ihrer.”  Hier haben wir ein Bild hochster,
ekelhaflester Qualen, eine hestindige Telterung ond
Marterung der Gepeinigten. Diese Zeichnung zeigr ubri-
gens noch cinen anderen markanten Zug. Es ist das
freudige Gefallen an solclien Darstellungen der furcht-
baren Menschenpein, Wie diese Sure schiwelgt fast jede
Lei der Ausmalung der Héllengeal vor lauvier innerem
Wohlbehagen. [liese tinere Genugwung iber die endlich
den Frevlern zuteil gewordene Strafe wirkt, je mehe man
solche [Darstellungen liest, wie ein ungesittigtes Ver-
langen nacit grausamer, roher Inguisition, nach Beiriedi-
gung der eigenen cynischen Lust.  Sicherlich ist der rohe
Ausdrick der Schadeniteude ejn Abdruck der ganz wil-
den und leidenschafilich  ungebandigten Kampf- und
Rachelust Muliamuneds selbst. Dieser cynische Cha-
rakier geht der jiidischen Auvfiassung des Hollenlebens
vallstandig ab. Und dieses Moment bleibt abgesehen von
allen anderen wesentlichen Verschiedenheiten der gra-
viercudste Uniterschied zwischen den Varstellungen bei-
der Religionen, der Ciemiitsstundpankt, mit dem beide an
dax Hollenbidd herantreten. Das islainische Gemiit des
Korans empiindet Kein Mitleid und Mitgetiihl, auch lebt
mn ihm eigentlich niche das Getiihl der gerechten Siihne,
nor ein teuflisches i.achen und (irinsen ilber den guten
Fang %kennzeichnet sein wahres Fiihlen. Das jiidische
Empfinden kennl ein solches démonisches Schmmunzein
nicht' Wenn (eiger auch mit Recht einige gemeinsame
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Zige der beiden Vorstellungen aufgedeckt hat, so be-
ziehen sich dieselben aut die rein dusserliche Struktur,
auf die 7 Stufen der Bestrafung, die 7 Wohnungen und
die 7 Einginge der Holle (S. 68). Das Wesen derselben
hleibt aber grundverschieden, und am allerverschiedensten
die seclische Erfassung der Hoilensirafe'). Im tieferen
(trunde ist eben die Holle des Muhamined die Wirkungs-
statte eines Dimons, jenes Satans, der immer wieder in
der Holle selbst erscheint, umn seine planmissig verinlgteu
Opfer siegesbewusst dort cinzubringen. Sure 14 heisst es:

Yy Bezcichnend fir diearn Untcrachied ist wuch der Vergleich der
midrasolischev [1arstallubg Schocher tow (Pa, 31,2) mit der asteprechenden
Auffasenng iw Horan. Naoch der im Nidrasch recipierten Apsicht des R
Josue b. Leri lagat Gort die Frevler dop Faradica wnd die Gerechten dic
Hille schauen. Doco Fresiarn zaipe er dep im Paradics Fir sia noch froien
Reum. den sie riopthmen dirfen, folly gie Buwke tun, dun Gnrechiten zoiy
er dun in der Halle avels feeinn Hawo, deu wie eclangen, falla sie hei
ibree LonbabeglSokung zu dbermatiy werden roliten : D=3 19 DY 85
oM Dabw Wie utelit es dagegen mit dem Lobne der aismal Verur-
teilten im Koraoe ¥ Sure 7 Jesen wir; Werdan wir (dia Frovler! auo ciown
Yermititer Suden. der uos verlreten wird, oder werden wit guchwals in
die Welt geschickt. wa avdere Werke zu volllringen? Bure 39; Wenn
ch {Jie b¥se Beele) nur noch etomal in die Welt zuriickkehran kinnte,
dann wollte ich geru rechiwachefen sein. Aher Gatt wird auvtwarten: Meine
Zeichen aind Jdir gewardev, und du hiast sie den Butrugs beachuldigt — —
aod warkt eiu Unglaubiger! — -, Dat Judeotomw moralisiert und ethi-
siert pach bin zvw denkbar letzten Augenblicke, hier will «8 voch retten,
dart ¢or Uvberhebung warnen, ganz in dem Binno der von R Simno I
Jachmi (Kidduschin 40 b) vertretcgen Ansehinung - l)j i -3 i 1N '.IJ‘BN
gy o 5y ywm HIERFAMTRIT PR TR ANSARD DY o
e W 15 SPAIR PR RINNT WD, eige Lehre, die xchon der
Vers Ezech 384,12 zugrunde legt. [m Kourao degegen ikt der rinmal Yer-
urteilte unreftbor verlorew, der Gerechtu jedach schwelgt vor Eatzickeo
unhepchrivktes Gevieesnns. Die splitere ortbudoxe Richtuug, besonders
QGhaznli o seivem Ihju bot ellerdinge Auesprdche MMuhammeda citiert,
vach depep die Beireivvg wus der HSa durch Busse, Farsprache der
Propbeten, der Gotteagelebrien, der Mirtyrer, Ztherhaupt sller Claubigen
erlangt wird. (Vergl H, Baver Die Dogm. a1l Ghuz 8 15 Riliug,
Beitr, z. Enchatolopie d. 1al 8. €1,
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WUann onach gesprocheanent Lireil wird der Saran sagen:
(intt hatte ewuch eine wahrhaire Verheissung gegeben.
aber durcl ineine Verheissung tiuschte ich euch.” Sure 30
lesen wir: LUnd sein Gefihrte {der Salan) wird sagen:
O, unser flerr, nichit ich habe ihn veriiibrt, sondern er ist
selbst i den grossen Irrtom verfallen. Und Gott wird
sprechen: Streitet niche in meiner Gegenwart, da ich ja
schon friiher tneine Drohungen euch habe werden lassen.”
Der Satan st iin Koran dazu von Gott bestimmt, seine
Opter sich aul Erden fiir die Hollenstraie auszusuchen.
loimer kehrt jener bezeichnende Zug wieder, dass dem
Satan bis zum Tage des Gerichts der gottliche Fluch der
Verfihrung der Meonschheit nachgeht, weil er sich vor
dem avs Stanb geschaifenen Menschen nicht beugen will.
b Sure 15 fesen wir: JSatan, was ist dir, dass du nicht mit
den Ebhrfurchisbezeugenden sein willse?  Er antwartete:
lch werde mich nimmer biicken var einem Menschen,
den du aus trockenem Ton und schwarzem Lehm ge-
schaifen. Da sagte Gaott: Nun, so gehe hinweg von hier,
mit Steinen sollst du vertriecben werden, und der Fluch
soll aut dir rohen bis zum Vage des (lerichtes. Er aber
sagte: O Herr, sieh inir nuch bis zum Tage der Aufer-
stehung, und Gortt sagee: Ich will dir Ausstand geben bis
zu jener bestimmten Zeit. Da sagte der Satan: Da du
mich, o Herr, zur Yerfithrung bestimmt, so will ich denn
auf der Erde die Siinden reizend ausschmicken und sie
allesamt verfilhren, nur die nicht, welche dir aufrichtig
diencn.  Gortt antwortete: So ist's die rechte Weise, tiber
meine [Diener sollst du keine (iewalt habeu, sondern nur
iber die, welche dir folgen und sich verfithren lassen.
Diesen allesamt ist die Holle verheissen, so da hat 7 Tore,
nnd jedes soll einen gewissen Teil von ihnen avinehmen.”
Ahnlich sagt Sure 38: ,.Darauf sagte der Satan: Bei deiner
Macht geschworen, ich werde sie alle mit Ausnahme
deiner aufrichtigen Diener verflhren. Golt aber er-
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widerte: Bei der Wahrheit, ich werde in Erfiillung bringen
das Wort: Fiflen will ich die Folle mit dir und alien
denen, die dir jolgen,” Hille und Satan sind somit ganz
in Nachahmuag der christlichen Auffassung im Koran
eine Gedankeneinheit, und die Grausamkeit der Halle ist
nichts anderes als die Auswirkung der satanischen Lust.
So liegt's im Judentume nicht. Die Hélie gilt wohl als
Straf- und  Ahbussungsplatz tiir die Schuld der Siinder,
aber ein Teufelsspuk fillt sie nicht aus, (Gewiss ersgheini
an einer einzigen Stelle im Talmud {Arachin 15a) der
Haollenfirst, aber wir horen von ihm weiler nichts, als
dass er mit C(iott zusammen richtet. Allegorische und
symbolische Malerei des gattlichen Gerichtes, angekniipft
an einen Bibelvers! Wir hdren auvch aus x2py 05 vk 8|
dass der Rdllenflirst tdglhich sagt: ,,Gib mir Speise zur
Cenige", ein Gedanke, der tatsachlich mit dem in Sure 50,
29 gusgesprochenen ,Einst werden wir zur Hoélle sagen:
Bist du gefiillt?, sie aber sagt: Ist noch Zuschuss da? . "
ibereinstimint. Zugegeben, dass diese Darslellung wirk-
lich aus jiidischer Quelle starmtnen sollte, was mir giner
Untersuchung wert erscheint, Anlass zu solcher Dar-
siellbvg hat nur die exegeiische Lust gegeben, die den
Bibelvers Jesa2ia §,14 drastisch deuten wallte. Der Tal-
mad fiibrt diesen Vers auch 2 mal an (Sota 48b und San-
Liedriit 111a), aber seine Exegese und die der Bibelerklarer
weiss nmichts von einer svichen Auslegung.

Der Satan. Das Wesen des Satan ist durch das
(icsagte schon  ziemlich ¢enau gekennzeichner,  Eine
noch gunauere Charakterisieruny gibt die Sure 7. Auch
dort 151 von dem Aufschub die Rede, den Gott dem Satan
his zum Tage der Auferstehung gibt. Dann fdhrt sie fort:
Daraui sagte der Satan: ,Weil du mich in die [rre gejagt.
darum will ich den Menschen auf dem richtigen Wege
apflavern und sie iberfallen von vorn und von hinten,
van der rechten wund von der lioken Seite, dass du den
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grissten Teil derselben undankbar findep sollst.” Der
Satan aber fliisterte ihnen zuw, dass er ihmen (Adam end
Eva) entdecken wollte, was ihnen verhorgen.” Hier ist
die Tatigkeit des Satans klar gekennzeichnet, Der Satan
ist ehen der auilauernde wund iiherfallende Jiger oder
auch Wegelagerer, der den Menschen pldtziich auf seinem

besten Wege | anllacs .:’.«D} uberrascht. Abnuagslos und

heimtiickisch tritt er ihn an, erfasst ihm, versucht ihn,
raunt thm in die Ohren mii Schlangenlist ond Riistert ihm

cin. Er ist cben der hose. diabolische Gewst, | —‘Ul der

den Menschen stets omkreist mnd ihn ganz nach sener
Latne gefangen nimmt, umgarnt und verwirrt. . . . Das
Arahische nennt ihn deshalb auch bezeichnender Weise

-J_.-:. den Einflusterer, Einrauner, Suvggerierenden. So
erscheint ¢r stets im Koran als der dem Menschen ge-
schaifene ,otene Feind“ | pass o0E . der iho erbarmungs-
los in seine Kreise zwingi. Das DiEmonische, Mephisto-
phelische kommt bei ihm immer wieder zum Ausdruck.
Wo auch der Koran von dem siindigen Menschen spricht,
der allgewallige Satan hat ibo zur Siinde verleitet, sa hat
er ¢en Adam und Eva, den Bileam, den Mose, den Salo-
ron, den fliob vertithrt. Im Koranstil heisst das: ,,Der
Satan bhatte mit dem, was sie taten, sie ausgeriistet.”
Freilich will der Satan wohl im Grunde gerommen auch
im Koran nichts anderes als die Personifizierstig des
bosen Geistes und Triebes im Menschen sein, aber er ist
doch viel zu kirperhaft, zu leibhaftig, zu grotesk gezeich-
net, als dass cr als solche anzusprechen wiire. Er ist zu
sehr der unvermeidliche Gesellschatter des Menschen, so-
dass man ihn immer vor Apgen hat und seine Teufels-
klauen fishlt. Der Koran irigft ja ardentlich von der sati-
samen Vortithrung dieses Unholdes ,unter den Qeistern,
die Allah geschafien hat” {m Judentume erscheint der
1
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Satan an den Stelien, die ethisch bedeutsarne Vorginge
anzeigen. Die sittliche Schwiche des Menschen, seine
Schuld, seine (Gewissenspein, seine Straibarkeit sollen im
Bilde des Satans dargestellt werden. Aunch der aus-
schmiickende Midrasch und Talmud verdinde: dic Ge-
stalt des Satans mii geschichtlich hedeutsamen Momen-
ten (Abraham, Esau, Mose, Bileam und Hiob). Selbst die
mystischen Ausgestaltungen des satanischen Wirkens fiir
sich und im Kreise det Geisterwell zeigen niemals das
Ciefallen am rohen Cynismus. Die wenigen Stellen, in
denen der Satan in Person awitritt, auch satanische Qe-
barden annmnt, illustricren wohi die hohere, unsichibare,
geheimnisvolle Gewalt dieses Qeistes, aber diese Gewalt
hat nichts Bedrohliches fir die menschliche Willensfrei-
heit, nichts Beklemmendes wnd Lihmendes. Bei allem
Nriucn erscheint der Saian mehr wie eine legendire
Figur, wie die Schiipfung einer freien, naiven Phantasie,
und den freiesten, oft kindlichen und burlesken Farmeu
seiner Haltung entnimmi man nur die darin verborgene
tiefere ldee. So hat auch der grosse Nachtddmonenkunit
fiir das liturgische Jludentum nichts Disteres und Qe-
spenstisches. Das ganze Ddmonentum ist im Nachtgehete
rein textlich gennmmen zu einer kurzen Remniniscenz zu-
sammcngeschmaolzen.  Das zeigt so recht die Bitte:
wAsb: uwaete sew *ofi', Das Bild, das so viel Aehnliches

1 Die jiidische (elwtrwendung findet im Tolmud keine Erwkhnonng,
dageven scheint sie dem Miimorides (Jad ehusaka =3z &y pibon D)
eyrgelrgen za habes  Die Lesnrt st in dop apharvddieclien Tefillah (o2
e ETREC PYR YRR erweiterm: R YOM V'IW wed OBy 373D
DYE SpETE TR X S 342 Jiesi: a»TAN1 JuDTD 2w maen, Dicse
Legar ermecke den dnsrhein. wic weno Jas Bild asuHillig gewesen wire,
ond man dofie Cos im Jdudentume hebisnatere des (Stehevs zur Kechten
fiotres™ :Zavhnr. 8.1% servezogen béitte  Allerdivze Lleibt das folgende
1R daen wieder duoke). 1'is Ucborgerzer veratelien es gewdbulich
lokul: Kroper =2er == Hawaorer~Lindeo ' .den Ackliger von vore
uud von histen*, ibaolieh wuch Bleicbrods, Berlin 1812 {im Anpgesicht wnd
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mit dem im Koran, Sure 7 gezeichneien zeigt, das wohl
auch aus derselben gemeinsamen Quelle geflassen sein
mag, ist wie ein leiser Hauch, wie ein verblassier Schein
yon jener groberen und breiteren Plastik irilkerer Zeiten.
Der gesittigten Darstellung des Korans_ gegeniiber nimmt
sich die jiidischc Zeichnung wie eine aphoristische oder
apostrophierte Andeutung der satamischen Existenz aus.
Ung firrwahr, jeder betende lude spricht die Worte aus,
aber an den Satan denkt er nicht, sondern an die Kurz-
skizzierte Symbolik des ,.widrigen (eschickes"”, wie es

auch in den alten Privatgebeten {Berachot 16b und besser
nnch 46a) gezeichnet ist.

Ergebnis.
Paradies, Holle und Satan sind im Koran mit sicht-
lichem Wolllgefallen geschildert. Sie erscheinen dort

im Bicken;. N, Hirgch, Frkf. verateht ey dagegen :zaitlich Iin Gegenwart
u. Zukupfk). Eine Hirach dholiche Erklarung Lringt Deidbawi, dor EBr-
klsrer des Earans, zur sogefubrteo Stelle  Nach atioer efgenen vorso-
gehendez Comineotierang alg petipbérischen Umkreisung des Menachen
gibt er eine Erklirung im Nameo dea Ibn ‘Abbaa (vergi, Seira 108), die

das ,Vorpe® anfl die jevaeitige AAS' "j. das ,Hioteo* avf die dies-
4

seilige Welt M J bezieht Fest diesalbe Wendung in Fare 41,

12, aui die Profeajar Goldziber mich sufmerkssrn machte, ML_} )

Lﬁla'.. \"A )’ A \-ﬁ UA \}J‘."l).ﬂ Jbm {dem Korsn
kommt keioe Eitelkeit en weder von varne noch von hinten* erklart Beid-
héwi eipmal in wirdichem Sinne ,von keiner Seite“, uod im ibertragenen
3inpe .weder von vergaugeoeu pach kemmeodeo Berichten*. Natarlicbe
uzod symbolische Deutung dor geosnvren Wendung findeu sich also achap
in den (rdbegien Zeiten dee Koranexegese, Wie ouch die Erklarong sei
dia Tutusche der plastinchen Nurptelluog der Tatigkeit den Setmoe bleibt
bestchen, und die dér Teliereintimmunog der beiden Bilder im jidischen
(Guebeta wie i Eovan. Weon wir auch mit Goldziher zageben wallen,
daes beide Bilder nichts anderes als die | Allseitigkeit der Gelwhr fir den
Mevechan* besagen wolleu, o ist die Fruge oech dev gemciosemen Be-
zichungeu beider Bilder damit nicht eodpaltig geldst.

.
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nicht so sehr als Symbole des Lohnes und der Strafe imn
lenseits, sondern Paradies und Holle sind greifbare
Lebensiormen, vom Jlenseits in das Diesseits projiciert.
Nicht Fernziele des Denkens erscheinen sie so sehr als
wie immer wieder geschaute Tummelpldtize der lust und
des Schreckens. Und wenn sie noch von Zeit zu Zeit das
religidse Denken gefangen nchinen wirden! Der Koran
ist iiberschwemmt von solchen Bildern, sie erdriicken
formilich den Leser und Hérer mit ihrer epvischen Breite.
Der Muselmann ist wumflossen von Paradies, Holle und
Satan, und es is! kein Wunder, dass secine Naturanlage
zur Mystik dadurch die gewaltigste Anreizung urnd Forde-
rung erhalten musste. Das Leben der Erde wird im
Karan zum Nichts, alles Denken und Wollen gehi auf in
dem ewigen Hinschauen auf ein spiteres Kommen und
Bezwecken. So l4dsst der verhidngnisvolle, fatalistische
Zug des arabischen Denkens sich leicht verstehen, er er-
hilt die starkste Nahrung durch die Art seiner eschato-
logischen Vorsiellungen. Diese mystisch-fata-
listischen Ziuge sind dem Judentume bei der Gestal-
tong seiner Eschatologie cigentlich ganz fremd, cin
solcher Zug kann wohl einmal von der Ferne griissen,
aber er hat ke¢in bleibendes Scin, das Jodentum ist viel
zu erdenhaft, 2u lebensfroh. Recht bezeichnend fiur die
auch schon vorislamische mystische Schap des
Arabers und Sir seine diesbezigliche Begegnung mit dem
Judenturne dtirfte jene Erzdhlung des dafiir etwas
empianglichen Reisenden R. bar Chana sein, die nns der
Taltnud mitteilt (Baba b. 74a und Sanhedrin 110a auch
Midr. 1. 1V, 18). Der Araber kennt die Stelle, an der
Korach und seine Rotte verschwunden ist, er zeigt sie
dem R. b. b. Chana, An dieser Steile sicigt aus 2 Erd-
spalten Rauch auf, der Araber nimmit wassergetriankte
Wolle, steckt sie auf seine lLanze, stdsst damit in den
Spalt hinein, die Wolle verbrennt, and der Ataber sagt



B, Talmodisches ond Eacbatologischer 101

ietzt: Merk auf, was du hirst! R. b. b. Chana hort die
die Worre: ., Mose und seine l.ehre sind Wahrheit, jene
aber sind Verleumder.® Der Araher sapgt weiter: ,Alle
30 Tage dreht das Oel. die Korachiden wie Fleisch in
der Schiissel v, und dann vernimmi man an dieser Stelle
die gleichcn Worte!” Hier zeigt uns der Talmud den
vorislamischen Araber mit seinem Verstindnis Eir
die Mystik. Die Geografie der Hlle, die Kraft der Holle,
ihre Sprache. ihre Ordnung sind dem Araber ganz ge-
lantige Ddinge. Fine kleine talmuodische Erzahlong, aber
vall typischer Ziige fiir das gewohnbeitsméssige mysti-
ticierende Arahertum! Freilich weiss auch dort R. Meir
zu erzdhlen, dass die Sidhne Korachs einen hevorzugten
Piaiz in der Holle haben und i.ieder singen, doch wie
atherisch nimml sich diese Vorstellung aus gegeniiher
dem vorgefilhrten Gauvklerkunsistiick des Arahers! Fiir
das ildische Empfinden nund fiiv den” Zweck des Talmuds
hleibt das Hauplinteresse die Ethik der Worte: =t nwd
RN T MoK,

..Noch wesentlicher anlerscheidet sich Islam und
Judentums i einem anderen. woh! wichtigsten Punkite.
im Koran sind Paradies, Halle und Satan nicht nur Lieb-
lingsstoffc der Darstellung des Profeten, sondern im
vollen (Gejst des Lehrbuches dieser Religion Bedingungen
und Forderungen des Glavbens selbst. Muhammed ver-
langt den unbedingien {ilauben an das Bestehen des
Paradieses, der Holle und des Satans. Der (laubige ist
zum grossten Teil deshalb glaubig, weil er an diese
eschatologischen  Dinge glaubt, der Englawbige un-
¢liubig, weil er sie lengnet. Diec Suren wiederholen es
immer wieder: Der (laphe an das lenseits bringt Selig-
keit, der Unglawbe Verdaminnis. Svore 4 sagt: ,Die.
welche nicht an Gott glauben und an den jiingsten Tag.
haben den Satan zum Gefihrten,” Welche Seligkeit
stimde ihnen bevor, so sie an (ott glanben und an den
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jingsten Tag.* Sute 46: _An jenem Tage wiirden die
nglaubigen vor das Feuer gestellt, und es wird zu ihnen
gesagt: [st es nun nicht wahr geworden? Und Gott wird
sagen: So kastet nun auch die Strafe, weil ihr Unglauabige
gewesen.” Sure 52: ,Das ist nun das Feuer, das ihr ge-
leugnet habt." ,.Die eschatologischen Vorstellungen sind
also ausgesprochene Dogmen im Islam, mit ihnen steht
und fillt die Religion des Muhammed. Das Judentum
hat in seiner Bihel den Glauben an das lenseits weder
formuliert noch pastuliert. Auch das rabbinische Juden-
uimn hat Paradies, Holle und Satan niemals zem Glauhens-
artikel erhaben. Nur die Belebung der Tgten hat einzig
und allein den Charakter einer gewissen Glavbensforde-
rung #m talmudischen Denken angenommen, da man sich
dabej apt den einzigen das Jenseits berithrenden Qe-
danken i Pentateuch Deut. 32, 39: .Ich téte und belehe”
herufen konnte. Aber sowenig wie diese Stelle dem
Judentume eine unbedingte Glanbensverbindlichkeit ge-
brachi hat, sondern mehr zarte, duttige Pocsie gehlieben,
s0 wenig ist eine Unterwerfung unter iencn Glanben von
dem religionsgesetzlichen Judentume jemals in  wver-
pflichtender Form verlangt worden. Allerdings hat wahl
durch die Zeit gezwungen, Mamwnonides versucht, den Ge-
danken an eine kiinftige Vergeltung, den Messias und die
Beilebung der Toten zu dogmatisieren und war dabei viel-
leicht formel! dorch den lslam, hesonders durch den dog-
matisierenden (Ghaziali beecinflusst, doch sein Versocl
blieb fast vereinzelt und erfuhr vielfach stirksie Vernr-
teilung. Sehr bemerkenswaert bleibt iedoch. dass Maimo-
nides (Sanhedrin P. X) selust die Relebung der Toten
nicht als bindenden (Glaobenssatz. <andern als grund-

legenden Lehrsalz hingestellt wissen will: 10 TTVHD 0BT Mmee
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oyl = baxe e e by b e ont2). Wir sehen, Mai-
monides macht einen feinen Unterschied zwischen 5787 und 3=
Stittze, Qrundiage — und Gesetz.  Sicherlich hat er seine
(laubensséitze menr als ,,Sthitzen' denn als ,,Verhindlich-
keiten” aufgelasst! Das Judentum ist nun einmal viel zu
ireiheitlich in der Aeusserung sciner Lehrmeinunges end
mochte auch seinen Bekennern genug Bewegungsireiheit
lassen.

Dernachkoranische Islam steht noch ganz
unter dem Eindruck des Wortes des Profeten. Gewiss
macht sich auch mit der Zeit eine freiere Apfiassung
geltend, doch die orthadoxe, korantreue Partei versteht
im (anzen zu siegen. Die Muotakallimiin iiberragen
darin die Mautaziliten. Zur wissenschaftlichen Aufgabe
fast aller islamischen Denker gehorte das Studium der
Eschatnlogie. Ganze Werke fiber die eschatologischen
Dinge sind entstanden ond sind Beweise fiir den wissen-
schaftlichen Ernst dieser Farschung. FEin Werk, das die
eingehendsten Betrachtungen iibher das Jenseits ansteBt,
ist das von Ratbiner Wolif, Leipzig 1872 bheschriebene
sealdl Ml A5 xitab ahwilil kijamati, Buch der
Zusidnde der Auferstehung *  Das  Buch, dessen Ver-
fasser und Abfassungszeit nicht bekannt ist, ist ein
wahres Compendium der mvhammedanischen Eschata-
logie und zihit unter den berufenen Traditionslebrern den
Kiab alghbar und den lbn 'Abbas. den Vetter Mubammeds
ani. Paradies, Hille uond Satan werden darin sa phan-
tastisch gezeichnet, dass selhsl der Karan dagegen sick
matt avsnimmt  Fin ebenso umfangreiches eschatologi-
sches Werlk ist das von R. Leszynsky herausgegebene
und mit grossem  wissenschaftlichen Fleisse bearbeitete
25N A | Kitab ezzuhd des nicht naber bekannten Asad

1" Holzee, Nerlin 1801, M, Maimonides Eislgitung zu Chelek, §. 16
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ibn Masa (749—829)’). Eigentlich ,das Buch der
Askese”, cin Titel. der iuspfern nicht unpassend st
als die Nichtigkeit des tebens dem Mpselmanr den
eigentlichen Anlass zur metaphysischen Schan gibt.
Ilieses Buch verbreitet sich eingebend iiber die Tnpo-
grafie, die cinzelnen leichten und schweren Sirafen
der Holle, nber die Bedeutung der Héllenbriicke, dann
auch iiber den Tag der Auierstehung, das gottliche
Gericht, die Wage, die Flirbitte des Profeten, die Rech-
nungsablage und die Wiedervergeltung, alles Gedanken.
mit denen die Phantasie des Moslem sich seiif Muoham-
teds Tode so gern beschiftigt. Wenn 2uch die im Buche
als Muhammeds Ausspriiche angefilhrten Traditionen sich
ofters als solche nicht erweisen konnten (cf. S 9), so
bleibt gerade die Methode iener Zeit bemerkenswerl. die
Grundlagen fiir die eschatalogischen Ansmalungen iminer
wieder auf den Karangeist zurfickfiibren zu waollen. Der
bereits erwihnie lbn ‘Abbas findet anch in diesem Buche
Frwihnung {S. 25), und auf den obengenannten zum [s-
lam fihergeiretenen Rabbiner Kab weiss der gelehrte Ver-
fasser die Tradition von den 4 Bergen am Tage der Apf-
erstehung zuriickzuleiten (S. 46)%). —- Von besonderer Be-

" Muhammedanirshe Traditinnen fhar dan jiugate Gericht. R Las
synsky. Kirchhain 1808,

%) Beceichuend fir die Geistesrichtong jener Zeit, aber auoch fir day
Verbiltnis, iz dew der groase Koranexeget Ibn Abbes za seinem Lehrer,
dem zum Iwlaw abergetreteneo Rabbiver {(ahbur! Kab stand, ist esine bai
Talabi, Geachichte der Profeten, (¢, Spreoger, Das Teben u. die L. Mub,,
Rerlin. 1865 1I1, 8 119} mitgeteilte Erribleag. Dem fbn Abbss wurde
einal berjchtet, dere Kab den Augspruch getan hétte  Sonse nad Mond
werden am Tage der Anferstehung wie 2 verwundete Ebere herangerchlepne
nod in die Halle gewarfen, Thn ‘Abhan war wiitend fiher dirse Worte
und verwiioachte deo Rabhiner, der jadische Lehren! in den lelam ein-
tragen wollte! Ec entbebr! dee picht siner gewisien Komik, da Ibn ‘Abbus
setbut wegen seiner Kconwnig der jSdischen Literatar npd aciner Liebe
zur Dialoktik der arabinehe Hibr {Rabliner) genanot wunle,
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deutung firr die Darstellung der islamischen Fxchainlogie
wurde der heilige Ordensverband der Suliten sui A

hidrenes ewand). Sie streben zwar eine mehr rationelle
Auffassung der Koranlehren an, stehen aber sonst noch
¢anz im Banne des Formalismus des Korantextes. Einer
ihrer gmemdassigten Anhédnger war der beréthmie Rechts-
lehrer, Thealoge und Philosoph (Ghazali {geh. 1058 in Tus,

Chorasan). Seine ethische Schrift: J.,&]l leof ajivha “lwalad.

.0 Kind" behandelt das Problem der wahren Wissen-
sehaft. unter der Ghazali die Betrachtung der Seele, die
Abwendang von der Anhidnglichkest an die Welt und an
die prnjane Wissenschait verstehr. Neben ethisch werl-
vollen {(iedanken ist var allem die Predigt der Askese
der Hauptinhalt des Werkes, einer Askese, die allerdings
die Uebertreibongen der Stacksufiten meiden sall. Niesex
Buch ist dorchtrankt von Hinweisen ant das hkilnftige
Leben, Paradies, Holle und Satan.  Alle Belehrungen fér
.das Kind* weiss Ghazali mit dem Lohne des Paradieses
nder der Straje der Hblle abzuschliessen. immer wieder
die betreifenden Koranstellen als Belege anfilhrend. Ab-
satz 17 sagt Ghazali: ..Handle fiir demmen Vorteil in der
Welt nach deiner Steltung in derselben, und handle Fir die
kiinitige Well nach der Naver derselben, und haodle fur
das FPever in der Hadlle nach Massgabe deiner Geduld.

dasselbe zn ertragen /Lo le Yoans AN )L;,U _\.;l’u, Ah-

satz 13 lesen wir: 0 Kind, ich rate dir 8 Dinge, nimm
dieselben an von mir, vielleicht hilft dir deine Wissen-
schaft am Tage des Cerichts.” Absatz 23 heisst es: | Hiite
dich, dass due nicht verfilhrt witst durch die T.ustein-
flossung des Satans. . . .. der Verfluchite, der Satan hat
schion die Nacken Vieler abgeschnitien mit dieser Fin-
flisterung, wie wir dies erwiihnt in der .. Wiederbelebung
der Wissenschaften.” Das Starkste ist wohl folgender
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Rat an jeden Prediger {23): Wirf in ihre Herzen {(der Zv-
lkorer) Schrecken, iage ihnen Furcht ein und Behutsam-
keit vor den fiirchterlichen Dingen. die ihnen bevor-
stehen, vielleicht werden die Eigenschaften ihres Innern
verdndert”, ... dieses ist der Weg des Rates und der
Predigt, und iede Predigt. welche nicht so, ist Verderben
fiir den, der ste sagt ond hirt, ia man sagt. ein salcher

Prediger sei ein Wistenieufel und Satan 1.3; af b \o
. jhBase| . denn ein solcher Redner verdirbt mehr an ifirem
alauhen als der Satan verderben kann. Wer da Machi
und Ansehen besitzt, dessen Pflicht ist es. einen solchen
Redner herunterzureissen von der Kanzel der Moslemnin.”
S0 sieht die Ethik der islamischcn Rechtsgelehrten wnd
Philosophen ans, sie wimmelt noch ganz von den Koran-
vorstellungen und grotesken Phantasien, sie wimmelt
auch von Dimonen und Dschinnen, die gerade Ghazali
(Abs. 19) mit einer Anwandlung von Erleuchtung ver-
nichter haben mdéchte! Dabel mmmt sich diese Abhand-
lung noch weit massiger in der eschatologischen Aus-

malung aus als Ghazilis Hauptschrift: | ool f-’k =Ll

WDie Wiederbelebung der Wissenschaften® Was in
dieser Ghazali an rgher, simlicher Zeichnuna von Pata-
dics und Halle (JV. 634—66) leisict. ibertriift noch
die kiihnen Phaniasien des Korans, ja (thazali kennt den
‘Feujel viel genauer, er kenot seine Familienverhiltnisse,
seine Kinder und die cmem jcden von thnen zugewiesené
juigabe’™. ‘Trotz dieses kompendidsen, das Eschato-
logische zur Geniive behandelnden Werkes hat (hazali
noch ein der Eschutnlogic besonders gewidmetes Werk

verfasst: s s ¥l Lude Ladd 2 il s Ad-Dourra
al-fakhira. Die kosthare Perle Auch dieser Name (st

3 Yurgt wuch: Die Dugmstik Al-Ghurali'z, Baver, 8. 1%, 40 wud 74,
3 Ad dourrs al-fikhiis, |8 perle préciense e {ibagall per Lociew
Gautier, Gupiye JBI%
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tnsofern berechtigi. als die ippig wuchernde Phantasie
Ghazilis grell blendende Bilder des Jenseus yeschalfen
hat. Im Mittelpunkt des Ganzen steht der Gerichtsthran
Giomes, an den aui gottlichen Befehl sownhl das Paradies
als auch die Holle herangetragen wird. Das Paradies ist
verhaltnismiéssig kurz behandelt, dagegen die Hiille desto
austiihrlicher.  An 70000 Ketten wird sie gezogen, jede
Kette hat 70000 Ringe. an jedem Ringe sind 70000 Di-
monen.  Alle wichtizgen Personen erscheinen vor (Gott,
von Abraham an bjs zur heiligen Maria, um der gottlichen
Priifung sich zu stellen. Maose muss aus der Thora, lla-
vid ans dem Psalter, Mohammed aus dem Karan vorlesen.
thre Stimme erscheint frisch und nen und wirkt be-
geisternd. Gegen David trilt Uria als Anklager auf, doch
allen hohen Q(eistern wird verziehen. Die Hollenmalerei
nnd Unterhaltung liest sich wie das nferno in der gott-
lichen Kamddie von Dante. Dabei hat es Ghazali ver-
standen, in kunstvoller Weise die Karaoyerse und Koran-
gestalten i das phantastische Gemidilde hineinzuweben.
Wir wiirden aber Ghazali Unrecht tun, wenn wir glauben
wiirden. dass er bei dieser Eschatoingie stehen geblieben
widre, Es ist richiig, Ohazalt greift seine diesbezliglichen
Gegner, die Naiurphilosophen in seinem s Yall \_A_QLE_;

JUtnstlirzong der Philosonben” 5. 94 heftig an und weist
ihre Ansicht zuriick, dass Halle. Paradies umd Satan nur
allegarisch zu fassen seien'). aber derseihe Cthazali dentet
schan in seinem lhja (siehe Rawver a. a. () 5. 45) eine
hGhere Art der Anffassung der eschatologischen Dinge
an. die er als die Stufe der Erlenchtung bereichnet.
Ghazali hal sich im Lanfe der lahre noch weiter gewan-

delt ‘cl. Bauer, S 33.. [n seinem [ gl \'.""" das von
M. Goldenthal {Leipz -Paris 1839) hebr ediert (7% *nx5. und

¥ Tlebrigsue swch schop: Hager, Die Dpgmatk Al-Ghazalie, § 75,



108 R. Talmuadiecher nord Efthnwologirches.

fdlschlich mil einem Z#hnlich benannten Werke Ghazalis
s -

gl - eoses identifizient wurde, nat sich Ghazal zu
einer sehr gelduterten Avffassung der letzten Dinge em-
porgeschwungen.  Dort erscheinen ihin Paradies und
Halle mehr als Acusserungen gottlicher Gerechtigkeit.
~Man sol) freitich der Menge wie dem unreifen Kinde die
Vorstellong von der Wirklichkeit des Paradieses und der
Halle lassen. aber dem hoheren [feiste, wie ihn die Sao-
fiten und Philosophen besitzen, sind beide nur Symbole
tiir Tugend und Schaold. {S. 114)." Ja sogar die gelduterte
Auvffassung, dass man dic Tagend als Selestzweck be-
trachien misse, wird vono Ghazali dorl vielfach ausge-
sprochen {S. 14 n. 113), auch er erwihnt jene fromme
Fran (wohl auch die Rabis-Adzwija, S. 110), die den Aus-
spruch geman hat: Wer Gart in der Hoffoung auf Lohn
dient, ist #in Tor.” Unzweifelhaft hat sich der spatere
Ghazali von den gelduterfen griechisch-philosaphischen
Theorien. nicht weniger aber von den zeitgendssischen
itidisch-philosnphischen  Gedanken lcilen f[assen. Sein
i WIRe scheind ganz besonders von jfidischen Ideen in-
spiriert zu sein: es wird sogar 5. 121 jener Erzdhlung des
R. Akiba gedachi {cf. S. 73) Fast pglaube ich, dass
Gbazali eben so sehr ven Rachja ibn Pakuda beeinflusst
war, wie dieser von ihm {vergl. Yahuda. Leiden 1912 S.
63). Es isi eben auch viel Wahres an dem. was {inldenthal
in seiner Einleitung (8. 20} sagt: Lax nax aps ane ToE 7hm R
SEYN2 AR WY RERRD DYt FORD DS M ttR iy mRan
eeyon nw Sy moed: Ghazali hinkie auf 2 Stdckeca! — Es
waren tatsdchlich die Philosophen, deren Name dem ls-
tam nichts anderes aly Freidenker” bedeutete, die eine
erleuchtetere  Avuffassung  der eschatologischen Dinge
brachten. [ie griechische PPhilosophie des [Plaia und
Aristoteles hatie anch bhiermm das arabische Denken he-
fruchiet, und Minner wie Ganad, lhn Atijaih, Talabi aus
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den ersten Jahrhunderten, vor allem aber die grassen
Denker lbn Sina .Avicenna 1037) und Farabi haben die
Bilder des Jenseits in reingeistigem Sinne gedeutet (Kre-
mer, Geschi. der herrschenden ldeen des Islams), Leipzig
186K, S. 276, 77). Wir niissen zugeben, dass es auch
unter den arahischen Schriitstellern der nichsten Jahr-
hunderte eine Reike von Minnern gab, die eine hohe siti-
tiche Auifassung von den ldeen des Paradieses und der
Hoile hatten. S#tze wie: (intt hat das [Paradies iir den
geschafien, der thm gehorcht, selbst wenn es ein abessini-
scher (nicdrigster) Sklave wiire, und die Hode fir den
Widerspenstigen, selbst wenn es ein Edler aos dem
Siamme Koraisch {ans dem Muoham. stammt) wiére').
iSoacin, Chrestomativie, Berlin 1888 S. 44), oder: Wenn Je-
mand Sehnsucht nach dem Paradiese hat, so schlage er
sich die sinnlichen Begierden aus dem Sinne” (ibidem
100), oder: Das Paradies hat Sehasucht nach 4 Arten von
Lcuten: Die ersten sind solche, welche einen Hungrigen
gespeist habeu, die Zweiten solche, welche ¢inen Nackten
gekleidet haben, die dritten solche, welche fasten im Mo-
nat Ramudan, die vierten solche, welche den Koran lesen
tibidern 102), oder auch: Der Glinbige reitet sich nicht
vor der Strafe Gottes, bis er unterlisst 4 Dinge: Das Lii-
zelt, den Hochmut, den Qeiz und das schlimme Denken”
{ibidern 102), sind Siitze. die trotz shrer islamitischen Fér-
bung hohes ethisches Erfassen des Jenseits zeigen und
o, 1. stark an die judische Auffassung anklingen. Manch-
ntal aussert sich ejn so freies Denken auch in witziger
Form: Teh guckle in's Paradies, da fand ich, dass die
ineisten Bewohner desselhen die Armen wiren, ich guckte

Dhaas 20 o sl o) A ke AU
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m's Holleniener, da fand ich, dass die meisten Bewnhner
desselhen die Weiher waren (ihidem 98, cf. Midr. r. [, 17).
Dass iibrigens bei einzeinen ganz glivhigen Seelen schan
in der frithesten Zeit des Islam dije ethische Seite der
eschatologischen Vaorstellungen alleinige Bedeutung ge-
wann, zeigl uns die von 5. Yakuda in seiner Eduinn: Allidaja
ila faraid alqulit des Bachja ibn Pakuda § 101 migeteilte
Acusserung der frommen uad bussferizen Rabia ul-'Ada-
wijja (gest. 752): ,Niemals habe ich Gott aus Furcht vor
der Holle oder aus Lust nach dem Paradiese gedient, ich
wiirde ja sonst ein schlechter Sklave sein; ich diene ihm
nur aus Liebe 2y ihm und aus Sehnsuchit nach ihm allein®™,
ein Gedanke, der sehr stark an die jidische Ethik {Pirke
Aboth 1, 3) anlehat.

Diese Darstellung der nachkoranischen Auf-
fassung soll fir unseren Zweck gzeniigen, um Folgendes
auszusgrecheu, [lje rohe sinnliche Auffassung des Koran
ist von der arthodaxen Richiung des Islam, deren Haupt-
vertreier neben {bn Abbas, Kab, 'Asad ibn Musa, der altere
Ghazali ist. beibeliallen warden 1In der spdleren Tradi-
tionshteratur zeigen sich eine Reibe ethiscti héher stehen-
der Auffassungen, die zom Teil griechischen, zum Tejl
judischen Einfiuss verraten.  Aber eims wird doch he-
stehen bleiben missen. Der offizielle !slam, das ist die
sovhamtnedanische  Geistlichkeil, die ‘Ulemas, eigentlich
SUeseizeslehrec-. das Chalifat, das seit Muawija’s Zvilen
die kirchliche und die staatliche Macht vereinigte, und
endlich das Sultanat, das seit demn XVI. Jahrhundert die
Wiirde des Chalifats ubernahsm, blieb immer streng kirch-
lick, koraatreu, schon um die Massen durch die Macht
des nun einmal heilig gesprochenen Profetenwortes be-
herrschen zun Konnen. So blieben auch die eschatologi-
schen Vorsteliungen fiir die Vertreter des Staates ond
der Kirche in ihrer ehrwirdigen Korankraft hestehen.
Der Karan ist eben doch immer sloch das einzige Lehr-
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und Lebensbuch des lslam, der Sulian berrscht nur mit
dem Koran, mit diesern einzigen wond einZigartigen
Geistesmittel, das alie Gliubigen wie mit einem Zauber-
banne 2u einer Einhei zusammeniiigt, an dessen hdhere
inspiration doch umner wieder die grosse dumpfe Masse
der Millionen von Muhammedavnern glaubt, der weitere
Ceistesentwickelungen fremd weblieben sind.  Dass dies
der Fall ist, dass die Massen immer wieder durch den
Karangeist suggestiv gefangen genommen werden, wund
derselbe Offentlich vam Oberhaupte des Staates ver-
treten  wird, zeigt  dentlich unsere Felwaproklamation.
Alle grossen Glanbens- und Staatsaktionen im Geiste des
Korans! Der Dsciihad, der bheilige Krivg, den der Karan
melr als cinmal gepredigt (Sure 45 etc.), gibt dem Para-
diese, der HGNe und dem Satar wieder, was vielleicht
vine fortschireitende Zeit thnenm an Koranweihe geraubt
Liatten,

Wir wiirden nun aber zum Schiusse einer grossen
Unterlassungssinde uns schuidig machen, wenn  wir
nicht korz die Siellung der jiidischen Religionsphilo-
sophen zu wnsercn eschatologischen  Fragen streifen
witrden, der Philasophen, die durch den Islam irgendwie
hezinflusst sein konnten. In crster Linie wiire Saadja ben
Josef aus Fajjam zu nennen. FEr hal in seinem philo-
sophischen Hauplwerke: Kitab al-amapit weal itigadat
{=oxt 0w} enen breiten Raum dea eschalo!ogisclien Fra-
gen gewidmet, i V. VI u. IX, Seine Darsteller sind fast
alle dariiber einig. dass seine Art der Gedankengebung
und Beweisfilhrung ganz das arabische Musterbild des
mutaziliischen Kalun’s zeige (Rau. Div Ethik des R
Saadja, Monatsschrift 1911, luli—August S. 399, losrt,
Leipzig 1858, il. 8. 385, Karpeles, (tesch. d. jiid. Literatur
I, 430). lost bewont aber mit allem Nachdruck, dass
Saadjah’s Deduktion durchaus jiidische Auffassnng ver-
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rate. Darin hat auch Jost in einem gewissen Sinne Recht.
Naadjah's Darstellungstorm hat allerdings den Aasseten
Duktus des Kalams, aber seine Folgerungen bewegen sich

immerhin in den von Bibel, Talmud und Midrasch ge-
gebenen und gezogenen Qedankenkreisen. Das Paradies
ist ihm lichterfiillt, lichtusnflossen, die Holle ist ihm voller
Glur.  Diese heiden metaphysischen Realitdten hilt er
mif Zahigkeit fest und sucht sie dorch die Eigenart seiner
Bibelexegese immer wieder festzustellen. Das Islami-
sche in jhe is1 schliesslich das allzulauie Verlangen nach
einer sinnfichen Friassung des lenseits. Zu diesermt Ende
suchi er krampfhaft nach passenden Bibelversen, deutet
sie rein realislisch und ordnet sie sa, wie es seinem zup-
rechtgelegicn eschateologischen Svstem entspricht. So
enlstehen ihin beispielsweise die 7 verschiedenen Hélien-
strafen aus der Aufreihung von 7 das Bild der Qual avs-
malenden Bibelversen (Kap. 1X)%).

) Aucl die Psolmeerklirung Saadjsh’s |my0 33 rwaps o
adsn ‘p by wneb - '®: Simon Eppensiein. Rriscn 1908, Jubelschrilt
far Hmkuw)] xmgt §0I||(' Tendenr rur l:sdmmlug)kc’)lt'n nuuhmv Be: dor
Frklivnng des Po L6 (Seite 2}, schwebr ibm dic Inkale Seheidung ia
Jeaneits zwchou Ge:uch!eu und Frevlern vor.  Er sagc: ;151;! ®5 on
RIDTIN @AY 07 73 aararIn Ox L lhe Fresler gelanpen nicht auf
ihre Rangstuie. soudern wie werdeo vevetoeses und goknechtet®,  Auch
ketrnt er im Jenseity den Senderratm 1ay die Gerechton, in dem sie Gortter

Worte weiner erfillen: D7D X1 IRT DAY mzRbe %00 pndreby ik
s RME. Dar Svoderrasm, der m Py mynx K 1X so avefdhr.
lich behaodeit wivd, gemalnt an imlamirche ¥mistellong. Uebrigens weisn
auch der Midrasch Sehocher 1ow | Warschau 1373 S. 7.) zu dieiem Verse
ein¢ Piauderci aus der Hille 2u hesicheen. j5M 197 “DR. Die Frevier
herchwerca gich bei Gott Qher ilic ongarechte Bmm ofung, die nagh Will-
kilr gehandhebt warde, Goir erwidert: nymx cg'a? ‘nn ‘I‘, Jich habe
nicht die Abasicht, ew coeh lhckavnt zu gelon®  Daraul dasst Qott  da
oW ‘I'l‘,lJa, corcumpiert {iir 1‘)15}{ = slogium ,des Silindeoregister
kommen, und Jie Frevler fahreu hinab in die Hille ¥ Die Quelle dieser
Doretellung wire noct auizudeckeu!
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Sein Zeitgenosse itsaak b, Salomo lsraeli {R55—955)
hat entschieden eine hohere Anffassung von Paradies
und Hialle. Tn seinem mmow™ =52 (Fried, Drohebycz 1900,
S. 38), das ir seinem philosophischen Werre noch niche
veniigend gewiicdige ist, zeigt er den starken Einschlag
griechischer Schuiung. Bei ihm ist Paradies nur ein Bild
fiir die hijchste Erkenntnisstuie Gott gegeniiber, es st die
innigste Verbindung der in's Hiochste gesteigerten geisti-
gen Potenz der anima alta mit dem Schiopfer selbsi. Die
Hoblie ist demgemiiss das Sinmbild des Fernbleibens von
dicser gattlichen Erkenntnis.  Israeli hat vom Araber-
tum selbst nichts dbernommen, nur aus seiner Litevatur
die Verwendung neuplatonischer ldeen, die mit den jiidi-
scher viel Genieinsames haben.

Intiger hat sich dagegen Bachjah ihn Pakuda (1040)
an den formalen Islam  angelchne,  Seine |, Herzens-
ndichten™, richtiger . Anleitung zu den Herzenspilichten”
alhidija il7 faraid algulab* zeigen dic dussere Anlage des
arabischen Kalim und die innere Zuneigung zur aketi-
schen Beschau, die an dem arabischen Suvfismus der
lagteren Brider zu Basra epwas herangebitdet ist. Doch
nr o das ist arabisch, der Zug zum eranscendentalen
Blicken, seine so oft vorgetragene Vergeltungsiehre. Der
Inhalt der Schau ist echt jikdisch. immer aus der Bibel
sich die Belehrung holend. sie ist reingeistig, nie er-
ntedrigr sie sich zor sinnlichen Ausmalung. Paradies und
Holle werden ungedenter, doch niemals genannt, nur Lohn
opnd Strafe sind die [nstanzen der Darlegungen Bach-
iahs. Er spricht wvon grossem. herrlichern Lohne

[-‘A)‘ o -.a'_u-" -’“-'Jé‘* wic bei Pinchas, von schwerer,
qualvoller Strafe, wie bei Karach LJI _lisg| I, 6. aber

eine genaucre Gestalt des Lohnes ader der Strafe zeich-
nec cr niemals. Wie ot spricht er es aus, dass gerade
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diese Gestaliungen dem Menschen verborgen blieben,
urd er nur aus den Bibelversen die Hoffnung auf lohn
und die Erwartung einer Strafe erschliessen konne (IV,
6). Wiederholt sagt er z, B. von dem Lobne der Fram-
men, dass er in dem lichte bestdnde, das gesat sei fiir
den (erechten (P72 »i=n Tin), in der Verbindung mit den
hoheren Lichte (siehe Israeli), das man aber nicht be-
schreiben kitnne und nichl darsteflen diirée: 11l 3 3 ‘N'_u:

3, PETEN [ ,(_u.i p} ¥.{AJI \_,k-}' ),.;JL: Jlas 3t \_..;3'
i L4 famed (5. Yahudaz, Leiden 1912 S. 138 . Bachjah

spricht hier 2 echiiidische Gedanken aus, die vollstandige
geistige Unfdhigkeit und dje religiose Scheu der ndheren
Darstellung der Bilder des Jenseits. Bachjah's Denken
und Emphinden ist eben grundjidisch: 5non @nidx nany K7 3y
b mamat mey (Jes. 64,3).

In den frommen Bahnen Bachiah's wandelte auch
Abul basan Jehwda Halevi (1085 bis 1140;, zugleich
auch eine polemische Natur, welche die veriiihrerische
Macht der griechischen wie arahischen Philosophic
zu brechen erastlich unlernimmi  Seine  Schnft:  Kilab

albwgat waddali! fi nosral addind addabl | Buch  des
Heweises und des Argumentes zur Verteidiguny des
gering geschitzten (lauhens”, vom hebridischen Ueber-
serzer Jeh. ibn Tibhon nach der historischen  Ent-
stehung Al-Kasri (Alchazari) genannt, zeigt ihn als muti-
gen und begeisterten Verfechter der jiidischen Grundan-
schauungen. Schan am Ende des 1. Kapitels mimmt Halevi
Gelegenheit, bei der Diskussion tiber die gottlichen Ver-
heissungen versteckt und offen gegen den Islam Stellung
zv nehmen. Der Islam zaubere schone Girten und Ge-
niisse zum l.ohne vor, in der Thora heisse es aber: [hr
sollt mir ein besonderes Volk sein, und ich will ench zum
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CGotte sein™'). Bezeichnend fir den jiidischen Denker, der
die Erdenmission des Guten ifiir viel wertvoller halt als
die trapmhafte Spekelation avui ein Jenseits! lhm sind
Paradies und Holle blos Schulnamen ohne tieleren [nhalt.
iiber die er gern hinweggeht, oder auch nur rein geo-
¢ralische Begniffe, die in der Schopfungsgeschichte und
in der Tempelanlage der Bibel begriindet sind (Ende des
I. Kapitels). Eigeuthich gilt inm das Paradies als die
hichste Stufe, die der gottesiurchtige Mensch erreichen
soll, und die Hille gewiss als das Gegenteil (ibidem). In
Halevi war eben schon wviel zu sehr der Gedanke efnes
sittlichen Selbst lebeudig,  Die Willensfreitieit, die er im
V. Kapitel mit aller Dringlichkeit postuliert, und die er
durch die Annahme von Mittelursachen verstindlich
inaclien wibl, stellt jhn deshalb anch in den schirfsten
(legensatz zu der Fatalitiatslehre des slam, die er sicht-
lich zu bek&mpfen socht.

Einen noch schiirferen Protest gegen die islamitische
Eschutologie erhebt Maimonides {1035—(104). In seinem
Jad chasakah, Hilch, Teschubah. 8.6 geisselt ¢r in starken
Worten die sinnliche urabische Auffassung vom Para-
digse: Rah €™ L L MiEm t3w PRE S90S Trya S kew
= wee v st el pons Snst e oboxn mrwen bow
IR S RRD DS 01T 20 AEY Thaa woteb W tnRg jhet
=y aRrs CYRAmS REN RIIE QRRET OEMNE DWRem onaept e
T SamsNan W2t than oass Raw wT Interessant ist dabei
das Wort nm3 |, Bilder', das eine sehr allgemeine Bezeich-
nung fir die J‘“ s oJschiwarrdugigen Jungfrauen ist
Da man nicht an eine Verwechslung mit »m=n~ [= J-"‘

denken Kann, so liegt es nahe, die Charakterisierung des
ibn ‘Abbas  zugrunde zu legen. lbn ‘Abbas (Wolff,

sealll Mot A S.200) schildert die Huris als , Puppen”,

Day HBucl b hazeri; H. Hirschfeid, Bresluu 1885, 5. 48,
8.
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die aus Moschus, Kampfer, Ambra und Safran geschaftfen
sind. In dem Satze des Maimonides pifenbart sich der
gute Kenner des Koran und seiner Paradiesausmalung,
aber auch der gute Kenner der arabischen Intelligenz und
der Anlage zur Eratik. Es sind eigentlich Ausserst ge-
harmischte Warle, die hier Maimonides fiir die Araber
findet, von deren C(lecist er soviel Anregung erhalten, dach
ihre Eschatnlogic scheint ihm die tiefste Stufe ihrer geisii-
gen Produktion darzusiellen. ..Der Araber projiciert seine
irdische Sinncnlust in das Jcascits hinein®. fihrt Maimo-
nides dort weiter aus. Maimonides fasst Paradies und
Halle im Grunde als Symbote aut (ibidem 5: *0n 7727 20
®o mpibys Anem paNY pAw XD Ywn 7 ORI IR PRTPY
™ pRNp mnhwes avhr pwd) das Paradies als Symbol [fir das
reingeistige Geniessen, die hichste Stufe der schon
hinieden erprobten und dann weiter gelduterten geistigen
und sittlichen Vollkammenheit, die Hdlle {~xay 119 fisr die
villize Ermangelung einer solchen van der Erde aws zu
crziclenden ethischen Hohe (Sanhedrin P. X). Freilich
sind nach Maimonides solche Auffassungen our verstand-
hich fiur deu geistig HFochstehenden, der das Bewusstsein
des Sittliclien besitzr, der Masse, dem volgus profanum,
soll man die Varstellung von materieliem l.ohy und Strafe
rultig lassen, denn fir sie sind sie eine unenthehrliche
padagogische Stimulanz, die bezwecken soll: 9% K 5»
comdpeyn L ein Festhalten an dem (lachen selbst"') {ibi-
demn). Sn ldsst sich das  ecigentlich  etwas Wider-
spruchsvolle hei Maimonides verstchen, dass er Para-
dies und Hdlle hald als magliche Daseinstarm des len-

') Was allerdipgs echob Bechjah (slbidajaiin .. IV, 4) uod wie Holzer
{Zvr Geachichte der Dogmenalebre. Berlin 1901) nachweigt, Shra zurvor Ga-
zali, Mizep alawal = 29y XD 1 {Gnldenthal 1839 &bnlich Ausgo-

spfuriel Uul.
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seits hinsielit'), bald ein tiberlegenes Lacheln fiir sie hat
uid sie in einen reinen Intellektualismus auildst (San-
bedrin ihidem)’). Das Eine ist nach ihm fir den mittel-
missigen  Durchschnittsmenschen opporton, das Andere
ist Fiilr den hochragenden Denker religionsphilosophisches
Bediirinis! Seine wahre Ueberzeuguny war selhstredend
dig: iis gibt ein Jenseits. dessen weistiges Glidck nuc der
ethisch Reife geniessen kann. fiir das aber der Unreiie
bereits aui Erden abgestorben ist (Sanhedrin, ibidem).
Paradies und Holle sind nur Namen tir diese beiden
kontrastierenden  Entwickelungsiormen  des  Ethos im
Meoschen, sic konnen zur vollen Uiopie werden, wenn
man sic materiell auszugesralten sich immer wieder le-
miilit. wie auch die Gestalt des Satans oder des Sammaels
aur ein Ausdruck der geistigen Schwiche, des mensch-
lichen Unverstandes ist {Morel Nebuchim 15, 30}, Wie
denn auch Maimonides iiber 0™ denk!, iliustriet wohl am
bhesten das ticfe Schweigen, in das sich dersefbe Hilchot
tieruschin X1, 23 adiesbeziglich hullt, dasx den Erklarern
allerdings ganz unverstindlich creschemnt.

Mit Maimonides schliesst die Reihe der arabisch-
jiidhschen Plilosophen ab.  Bis awi Saadjah. der noch
stark im Banne islamischer Sinnlichkeit steht. haben sie
alie den Charakter der arahischen eschatalogischen Var-
stellung 2ui das Bestimmteste abgewiesen, Die Einen
liaben shre Qpposilion nue allgermmein agsgesprochen. sie
haben die griechische. auch kar#dische und islamische Vor-
siellungswelt in gleicher Weice belkdmpft. die anderen.
lehuda Halevi und Maimanides haben ihre Gegnerschaft

N = AvmS TR TIN VY RS mniT ok by
TNIDRDR TTF D2 TyS wtm paroe ool

%1 Dieser Jutelloktoaliseiny ikt von Schem tob opd den Frapzdsiach-
pauischen Zeitgenossen dey Maimnnides stark aogegriffen wordeo; Nach-
manides fand vich als acin Verteidiger (71'pAS m20xT, Josua Heschel,
Rrcelan 1847 9. 31w},
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zum [slam ganz besonders scharf gekennzeichnet. Mai-
maonides hat bei seinemm unpulsiven Charakter sogar cin
ganz vernichtendes Urteil {iber die arabhische Eschatologie
gefdllt! Seine Vergeistigeng des Jenseits ist trotz so
mancher Anfeindungen von Rabed undé Ramban (Hilch.
Tesch. 8.6) fiir die Zukunit festgehalten worden, und
Minner wie loset Albo, Josei ben schem tob, Josef Karo.
der im Kesei Mischneh zu Hilel., Tesch. 8 eine Gesami-
darstellung der jiidischen Eschatologie gibt, wandeln voll-
stdndig in den Bahnen des grossen Meisters,

Wir sind am Schlusse. Wenn wir alles zusammen-
nehmen, so konnen wir ruhigen (Gewissens sagen, das
Judentum hai wohl eschatnlngische Qedanken, aber sje
bleiben ausserhalb seiner praktischen ehrgedanken.
{lenn einmal gilr die ganze Krofl des Judentums dem
l.eben, andrerseits besit2t e€s in seinen edelsten Vertretern
die angehorene Scheu, den Schleier tieierer (eheimnisse
liuften zu wollen’). Finden sich dach materielle Zeich-
nungen, sn sind sie sicher Findringlinge fremder Kulturen.
Im Prinzip wehrt sich immer wieder das iidische Depken
gegen solche Sinnlhichkeit und sucht sie xtets in's Geistige
umzusetzen. es mochte gar am liebsten — wie das seine
vornehmsten Denker zeigen - das Jenseits nur als €in
religionsphilosaphisches Problem kennen nnd begreifen,
Das Judenium hat eine Eschatologie. aber man denkt sie
nur, man lehrt sie nnd lebt sie nicht, der Islam hat eine
Eschatologie, die gelehrt wird, damit sie die Gedanken
des Lebenden beherrsche. TNer offizielle Tslam wandelt
hierin im Schatten des Jenseits. das offizielle Judentum im
Lichte des Diesseits,

1 Auch Maimonides syt Karhedrin X0 oRwns on b v A e

ebuew =vp nzgm mwea mam = nurnnstx oonkbs T ot oaes
AMIBIT COERAS 20D PR R2T
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Zur Apologetik im Religionsunterrieht’).
Von Max Beermann-Heiltbronn,

Der Magus des Nordens hat das reffliche Wort ge-
sprochen; _Jede bibl. Gestlhichte ist eine Weissagunp, die
durch alle Jakrhunderte in der Geschichte jedes Menschen
sich erfiillt*. Diesen Fwigkeitsgehalt soll nun die wieders
holende Betrachiung aut der Obersiufe heben, Zuglewch
aber sell der Weg der Qffenbarung von Abraham his zu
den Schiiftpropheten apigezeigt werden.

Da auf diesem (Gebiete ebensawenig wie auf dem des
Bibullesens methodische Voratbeiten vorhanden sind, ist es
nittig, ausfihrlich das Gedankenmalerial herauszustellen, das
bei der Wiederholung der biblischen Geschichte auf der QOber-
stufe didaktiseh verwertet werden soll. In knapper Daistellung
gebe ich zunichst die Grundideen der Urgeschichte. Man
wird hierbei sehen, wie die prophylaktische und apologetische
Seife unheirrt im Auge gehalien wird

Die didaktische Form der Darlcgung wird das  freie
Lehrgesprach sein.  Ich gebe hier aus Raumersparnis ledig-
lict: die Gedanken. deren rechte didaktische Oestaltung der
Lehrer unschwer finden wird Da kein Hiolfsbuch nach des
Richtung, in der sich folgende Auseinandersetzungen be-
wegen, mir genigend brauchbar fir die Vorbereitung des
Lehrers erscheint, so will ich meine diesbezOglichen Ver-
suche hier anfiigen.

'y Dicge Arbeic 1wt 2iv Teil eciuen (zdiseren Werken, derseo Vey-
dfentlichung goplant sac.
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1. Die Schapfung.

An der Piorte der Thora griisst uns das Lehebild der
Wellschdpfung,

a) Die Welt eine Schitpfung Gottes, kein Werk des Zu-
talls, sondern hervorgebracht und verwaltet dutch die Weis-
heit und Liebe Gottes, der ein allumfassender Geist ist —
Theismus. [Angebliche Reweise fiir das Dasein Cioltes.
Grenzen unserer Erkenninis).

h)y Er hat das All zur Verwirklichung seiner Zwecke ins
Dasein gerufen und die Welt so eingerichtet, wie es flr die
Errichtung des grossen Endzieles, des Triumphes des
Sittlichen, am Besten ist — Optimismus.

¢ Dieses Sittliche soll sich schliesslich in der Menschen-
welt durchseizen. Der Mcnsch ist ats sitlliches Wesen, durch
sein Gewissen (iotl verwandt; et trigt die Ziige des All-
vaters, dessep Kind er ist. Ist er auch mit dem Leibe erd-
entstammi und verganglich, in seinem Geiste tragt er einen
Kern und Keim der Ewigkeif -— ethischer Ideatismus
ivor reifen Schitlern : Willensfreiheit, Unsterblichkeit!)

So ist als Erdensohn der Mensch voll Leid und Not
und Tad, aher ais Himmelsspross ist er zugleich mit der
Kraft hegnadet, Sterben und Verderben zu iberwinden :
Dass wir Menschen nur sind, der Giedanke heuge das Haupi dir
Doch dass Menschen wir sind. richte dich ireudig empor!

d) Von diesem einem Menschen. der an der Schwelie der
Geschichte stehl, enfstammi die Menschheit. Sie ist bernien
zum Dienste Gotles. Wer so schrieb. hat nicht bloss lsrael,
sondern alle Nationen zu Erben des Goitesreiches gemacht.
Herodat und Tukydides snchien den Ruhim der Hellenen, Li-
vius und Tacilus die Ehre des rémischen Imperium. Die
Thora dient nicht desy Nafionalsiolze Israels. Ihr Geijst ist
allumspannender — Universalismus.

Es ist darum in ihrem Sinne gedachl, wenn Herder
in den Rrielen 2ur Befdrderung der Humanildl schreibt. Das
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Menschengeschlechi ist ein Ganzes, wir arbeiten und duiden.
sden vnd ernten flir emander

e) Dieses ldeal der Humanitat erblickt die Menschheits-
aufgabe im Finklange mit dera Schdpfungsbericht in der Be-
herrschung der Natur durch den Menschengeist — Kultor-
arbeit — und in der immer kraflvolleren Auspragung der sittl.
Werte — moralische Vervollkommnung. An diese siltl.
Weihe gemahnt uns — der Sabbat. der Tag der Sammlung. da
die Seele aus den Banden der Sorge sich 195t und die Vereins-
gung mit ibrem goftlichen Ursprung sucht. Der Sabbat ist
zugleich ein ewiges Symbol des letzten grossen Zieles, das
der Menschheil gesieckt ist, die Herrschaft des gottlichen
Friedensgeistes auf Erden anzubahnen. So erinnert der Sab-
bat an den Weltensabhat, an das Gattesreich der Sittlichkeit
auf Erden.

f) Wir sehen' nicht Naturgeschichie, sondern sittlich reli-
giose ldeen will die Schdpfungsgeschichle lehren: Ein Gatt,
eine Menschhed, wie ¢s Alfred Meissners stimmungsvolle
Verse in warmen Tonen singen :

Eins ist die Menschheit
Ein Herz

Ueber Meere hin

Den Riesenpulsschlag schleudernd
Ein Geist

in Millionen Geistern
Ringend zur Krait

In Millionen Nerveniasern
Fiihlend

Uorecht und Gerechtigkeit,

Ein Mensch isl die Menschheil.

g) Ein Gott, eme Menschhenrt predigt die Thora 500 jahre
vor dem grosslen Weltweisen aus Hellas. Ihm slehen dem
Herrenvolk der Griechen die von Natur zum Dienen he-
stimmten Barbaren gegentiber und Aristoteles bemiiht sich,
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die Sklaverei durch den Unterschied der Rassen als naturge-
wollt zu begriinden {vergl. Eichhorn fepdxpas quid significarent
und Wendland die hellenistisch, rdm. Kultur S. 14) der Sia-
girite rdt seinem kdéniglichen Zbgling Alexander iiber die
Barbaren Despatie, iiher die Griechen Hegemaonie 2u Ghen,
fir diese als Freunde und Verwandte zu sorgen, jene wie
Tiere oder Pflanzen zu nlitzen.

h) Demgegeniiber lehrt Gen L

a) Allruismus, Dienst am Nebenmenschen, der gleich dir
Kind Gottes ist, zu welchem Volke er auch gehére {vielleicht
hier ein paar Bemerkungen gegen Nietzsche!l;

P) Messianismus, Glaube an den endlichen Sieg des
Guten Diesen Sieg gewihrieistel der allmdchtige und all-
weise (ol, der die Welt nach seinem Willen werden liess.

i) LJeber diesen késtlichen Inhalt wollen wir die herrliche
Form derDarslellung nicht iibersehen. Schon Herder hat
gezeipt, wie die Naturpredigi unseres Capitels dem Menschen
an jedem Tage vom Erwachen an enigegentritt: ersl das
Licht, die Morgeniote, nachher die strahlende Sorne. Erst
das Licht, das die Umrisse der Dinge zwar noch nichi
kiar stellt, das den Menschen aber doch das Wasser von
der Erde als abgegrenzt sehen und die Biume sich schon
vom Dunkel abheben ldsst. [Daon die voll aufgegangene
Sonne. die 1n helles Licht das muntere Treiben der Tierwelt
und der Menschen tauckt. Die beste Auslegung hierzu gibt
Ps. 104, das lyrische Echo unserer Sfelle: Es geht der
Mensch an sein Werk ond an seinen Dienst bis zum Abend

Aber aoch an Einzelzigen bietet die Schrift hier wunder-
bare idsthetische Feinheiten Wir wollen nur aut die Parallel-
slellung von Schaifen und Scheiden, von Hervarbringen
und Trennen aufmerksam machen. Vergl. folg. Schema:

1. Tag Licht

2., Wasgser

3. , Trockne mit PHanzenkleid
4. Lichter
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5. Tag Herausbildung der Wassertiere

6. , Tiere und Mensch,

k} Darum haben auch freigesinnte Weltkinder sich
willig dem Zauber dieser Gesch. hingeg=ben. Sa preist
Keppler unseren Berichl als den herrlichen Eingang des grossen
Menschheitsbuches. Dav. Fr. Strauss nennt ihn héchstsingig
und K. E. von Bir meint eine erhabenere Schipfungsgesch.
sei nicht denkbar.

Die besondere Schopfungsgeschichte des Weibes
isl als eine Verherrlichung der innigen ehelichen Gemeinschaft zu
wilrdigen und zu zeigen, wie hier die Einehe als ideale Form
der Galtenliebe gepredigt wird: a. die Fran ein Sitick vom
Manne, seine Ergdnzung, durch die er ersi voller Mensch
wird, b) seine Gehilfin, die ibm an jedem Lebenstag treu zur
Seite steht (,Darum verlasst der Mann- u.s. w. Gen. I,
und das V1. Gebot hier in seiner Bedeutuny tlr sexuetie
Ethik laktvoll heranzuziehen : sich weihen und reinhalten fir
die Ehe !}

Die Einehe war bei den Israeliten auch 1alsachlich die
Reget.  Nur die Kinderlosigkeit der Gattin entschuldigt nach
der Meinung des bibl Erzdhlers bei Abrabham und der Be-
trug des Laban bei Jakob die Vielehe. Oder Firsien und
Ktnige trieben in Nachahmung fremde: Sitte Haremswirt-
schaft (David, Saiomo und das Konigsgesetz Deut. 17,.), sonst
aber konnte nan von deu Israelilen sagen. was Tacitus den
Germanen nachrihmi: prope soli barbararem singulis uxoribus
contenti sunt  Als Stinunungsbild daxwe Ps. 128, {ilick der
Hauslichkeit, fiir aic eclizionsgeseiztiche Entwicklung ist auf
die bekannie Tekanah, des Rabbe nv Gerschom Verbot
der Polygamie hinzuweisen

Bei der an der Schopfungsguschichte zu entwickelnden
theistischjidischen Weltanschavung und optimistischen Lebens-
auffassung werden geistig entwickellen Schiilern alle die
Zweifel kommcen, die wir aus cigener Erfahrung kennen.
Wir durfen an diesen Schwierigkeilen aichr voriibergehen
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und missen uns ehrlich mit iinen ausemanderseizen., lmmer
ist aber vor Beginn solcher Erdrterungen daran zu erinoern,
dass Religion Sache des Gemiites, des inneren Erlebnisses
ist, nicht Gegenstand des exakf beweisenden Verstandes.
Durch einen guten Unterricht im Deutschen gefarderte Schiiler
lassen sich awnch in die Kanlische Erkeanlnistheorie wenig-
stens 50 weit einfiihren, dass sie einsehen, dass unsere Denk-
gesetze nur filr das in Raum und Zeit Wahrnehmbare gelten
und dass Religion der innere Sinn fiir das jenseils von Raum
und Zeit Befindliche ist

Die Rechifertigung unserer Lebensanschauung kann aber
seihst auf der Oberstuie niemals rein phitosophisch ge-
schehen, Sie wird immer an Erfahrungen und Erlebnisse
der Schiller ankniipfen und ihre Kenninisse auf literarischem
geschichtl. und nalurwissenschaftl. Gebiete heranziehen. Der
Lehrer witd auch aus seinem ureigensien Seelenleben grade
hier viel hinzutun muissen: |Avch Flimmchen spend ich dann
und wann, erwariend. ob es ztinden kann® (Goethe:.

Apolagetische Handreichung zu Gen 1.

1. Wir haben den Optimismus 3ls die Grundstimmung
im bibl. Lebrgedicht iiber die Schépfunp erkanni.  Sollen
wir nun an den Tatsachen des Leides scheu, mit hinweg-
gewandten Biicken vnrliberhuschen? Kdnnen wir leugnen,
dass es soviel Ungliick auf Erden yibt, dass man vor Mii-
feid sterben misste, so man alles Elend mit einem Male tibet-
sehen konnte? (Schopennauer). Ueberwuchert nicht die stdrkere
Pflanze die schwachere, frisst nicht die Schwalbe die Miicke,
der Hecht die Karpfenhrut? Siegt micht auch in der Menschen-
welt unbarmherzig im Dascinskampf der Starkere? Zwingt
nicht des Lebens Nuoi den Arbeiter bei schlechtem Lohne
dern Geldmanne zu dienen ?  Miissen wir da nich! eigentlich
als ehrliche Menschen denen. dic uns von des Lenzes Pracht
und Gottes Gife vorschwarmen, derb und kraftig zuruien

4Lass dich den Friihling nicht tauschen ¥
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Nun sagt man wohl. dass der Schmerz und das Leid die
Mittel sind, die Wesen 20 einer hadheren Vollendung hinaufau-
zichea. Der Kampt gegen das Uebel, die Suchl. dem Kampie
zu enifliehen, ist die treibende Peitsche, ist die Waurzel
des Fortschrins. Richlig! Was aber antworles wir, wemnn
einer so kilthn isl, weiter 2u fragen: Warum Jasst Gott die
Entwicklung nicht anders als durch ein Meer von Leiden
var sich gehen? Zur Beanlwartung dweser Frage reicht un-
sere Aptwort nicht aus. Da gilt ¢s in Demit zy verehren,
was wir mit dem Verstande nicht erfassen kdnnen.

Fragen wir statt nach dem Grunde, nach dem Zwecke
des Leides. Da liegt ein verfaulter Eichstamm. Fr erfillit
seinen Zweck, dass or (Beispiele aus der Nalurlehre!) den
Geschbpten, die sich ihm angesiedelt haben, ircendwie dient,
er leislet einen erzwungenen Liebesdienst anderen Wesen.
Und wie er, so oplert sich in der Natur ein Wesen dem
anderen aus geselzlichem Zwang. Was nun die Kreatur
naturnotwendig im blinden Gehaorsam Gber sich ergehen lassen
muss, das soll der Mensch, der mit Freiheit begnadete, frei-
willig auf sich aehmen, um dadurch sittlich sich immer meht
zu liutern und zu veredeln. Damit sind wir tief in die alte
Frage nach dem Zwecke des Leides oder nach dem Sinn der
Uebel in der Welt~Theodicee eingedrungen  Wir kommen
hierauf in einem anderen Zusammenhang noch xurGick.

Hier wollen wir aber nicht verschweigen, dass uns die
Natur nicht nur im Kampfe der Wesen eine Mahoung zu
freiwilliger Uebernahme von Leid und zur selbstlosen Auf-
opferung bietet, wie wir das eben kwrz angedeutet haben,
sondern dass sie auch viele ausdriickliche Hinweise gibt fir
ein Oesetz der liebe und gegenseitigen
Hilfeleistung:

a) Die verschiedenen Formen der Symbinse 2. B. Blumen
und Insekten sind aufeinander angewiesen, sie bilden Lebens-
und Interessegemeinschaften, die auf gegenseitiges Nehmen
und Geben angelegt sind.
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b) Sind alie Wesen derartig miteinander verkntpft, dass
sie Teile eines hiheren Oanzen sind und selbst wieder aus
derartig gebauten Teilzn besielen iZelle, Organismus!; Alle
diese Teile dienen und fordern einander und ordnen
sich dem Ziele der Enlwicklung unier, das ihnen Gott
vorgeschrieben.

2 Wir habern ferner im Schdpiungsbericht ein Bekennt-
nis zum theistischen [dealismus gesetien. Nuar gibt es
Denker, dic die Welt einbeitlich mit einer init Kraft begabten
Materie erkldren zu kdnnen meinen. liuten, den Vertrelern
des sopenannien materialistischen Monismus
gegenliber haben wir folgende Einwénde:

a) er vermag dic geistigen Vorgidnge nicht zu erkldren.
Das Geistige ist nur  durch unmiitelbare, innere Erfahtung
gegeben. Die Korperwell selbst wird sagar ersl durch ein
von uns unbewusst geihies Schlussveefairen von Ursache
aul Wirkung angenommien tHelmheltz) Lotze sagt darum:
Unter allen Verircungen des menschlichen Geistes ist diese
mir immer als die seltsamste erschienen, dass er dahin
kommen konnie, sein eigenes Wesen, welches er alleim un-
mittelhar erlebt, zu hezweifeln oder es sich als Erzevgnis
einer Adusseren Natur wieder schenken zu lassen, die wir
doch nur durch das vermifteinde Wissen eben des (eisies
kennen, den wir verleugnen.

b) Wenn unser Sehnerv ecinen Eindruck empfangt, so ist
das (Fortptlanzung voo Aetnerwellenschwinguagen) ein ma-
ierteller Bewegungsvorgang, Wie in alles Welt wird aber
daraus eine geisfige Wahmehmung? Das isi aline Zuhlilfe-
nahme eines geistigen Prinzips in uns unetkldrbar (Du Boys
Ignarabimus!).

c. Wire die Seele wirklich nur eine Hirnfunklion, wie
der Materialismus lehel, so missien die Stoffwechselvorginge
depen dapn auch die Seele unterwocfen wire, trotz ihnes
allmahtichen Wirkens nach ecinem gewissen Zeitraum erwa
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von 7 Jahren uns seehsch so umgewandell haben, dass
wir mil unserem iriheren fch uns nicht ideptisch flihien.
d) In unserem Selbstbewusstsein werden wir eines
zweckseizenden Willens, einer silichen Weltordiiung un-
mittelbar inne. Wie ist es nno mogiich. dass der Beprift
einer Zweckmassigkeit in wns gelangt, die wir doch selbst
nur etn Teil des Universums sind? Wir kénnen noch weiter-
gehen und kbnnen sagen, ohine Giauben an einea freien,
personlichen Gott bleiben pewisse Tatsachen unseres Seelen-
lebens schlechierdings unerklarlich. Sv sind die religidse
Sehnsucht und das sitiliche Gewissen unbegreifliche Erschei-
nungen in ciner Welt, wo nur Notwendigkeit hereschl und ein
Wirken nach Zwecken der Weltseele abgesprochen wird.

2. Der Stindenfall.

Auf der Unterstufe haben die Kinder die (Geschichte von
der htsen Schiange, die den Menschen zum Ungeborsam
gegen Qott verlcitete, ganz naiv hingenommen und als Er-
trag des Lehrgespriachs regle sich im [nnero die bange
Ahnung von der unheilvolien Gewalt der Shnde. Sie sahen
hier, wie der Stinde die Strafe folgt, und haben auch schon
gemerkt, wie sich bei Adam und Eva das btse Gewissen
regte.

Dem reiferen Verstindnis auf der Oberstufe hat die
grandiose Lehrdichtung vom Sitndenfall weitere und tiefere
Aushlicke upd Cinblicke in das Wesen  Werden wund
Wirken des Biisen zu ertitfuen und an dieser Erzihlung die
Naturgeschichie der Stinde darzubieten

Ich hebe o wemgen Sitzen diejedigen Punkie hervor,
denen sicll die Berrachiung zuwenden soll,

a) It Paradiesesgliick lebt der Mensch und sein Weib
und kepnen die Siinde nicht. Im Unscheldstande freuen sie
sich ihres Daseins. Heiter und fréhlich kénnen Sie geniessen.
nur ein Yerbul ihres Schopfers setzt jhren Begierden einen
Damm. An dem freien Geharsam gegen die gbttliche For-
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detung sollen sie zum Bewussisein des sittlich Guten
uelangen.

bl Da nanht ihnen die Schlange, das Sinnbild der bosen
Lust, sie weckt den Zweifel und dieser wirkt mit verheesen-
der Gewalt.

Der Zweifel ist ein Falk mit scharfen Klauen

Des Glasbens weisse Taube sicht er kaum

So beizt er nieder durch den luft'gen Raum,

Die Krallen in ihr zitternd Fleisch ze hauven .

Mit jeder Feder fallt cin Gottestraum

Und langsam blutet hin das Gottvertraven.  iGeibel).

¢) Aus dem Zweifel wichst die Auflehnung gegen Uott,
die Stnde. Nicht der Genuss an sich (falsche Askelik,
Tolstoi, Essider, Urchristentum 1) ist Silnde, sondern nur der
verbotene Genuss  (Speisegesetze wollen zur Enthalisamkeit
und Behereschung der Triebe, wie zur Weihe des Lebens
erziehen Ex 22, Deut. 14,)).

d; Die Neigung zur unetaubten Lost weiss sich zu
verkleiden. Die Schlange weiss mit List das Schiechie zu
beschinigen (faische Aufkldrung, Emanzipation des Fleisches,
freie Liebe, die Lehre vom Uebermenschen!): Ihr werdel
wie Gott sein und wissen das (ute und Biise (Hinweis auf
die Schiilerszene im Faust!; Wakhl soll der Mensch nach
Erkenntnis streben. Doch ¢r soll in das Land der Wahrheit
nicht eingehen durch die Pfoste der Silnde

Betreie deinen Geist

Das ist dein hochster Hort
Daoch wenn Du ihn befreisi
Denk an des Meisters Worl
Dies Won: Verderhlich ist

Was Deinen Geist befreit

Und nicht zu gleicher Frist
Selbstherrschall Dir verleiht.

Ruckert.
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{Hier wire, wenn die Schiller in ihrer Allgemeinbildung
dem entsprechen, zur Vertiefung des Gedankens, Faust
und die (ungarische) Tragidie des Menschen, sowie Byrons
Kain heranzuziehen.)

¢) Die Folge der Siinde, ihr Sold ist Leid. Aus Para
diesesselighett werden die Menschen getrieben. Durch die
Siinde wird ihnen die Ruhe des Gemites geraubt. Dieser
Garten Fdcn, das gute Gewissen mit seinem Gottesfrieden,
verschliesst sich auch heute noch vor dem Sitnder und pur
dic Busse vermag den Cherub mit dem flammenden Schwerte
zu cniwaffneo wnd den Eingang zu ermbglichen in das  ver-
lorene Paradies* (Hinweis auf Miltons Epos !

Apologetische Handreichung zu Gen. 3.

Unsere Geschichte scheint das leid aus der Silnde zu
erkldren. Auf die Frage nach dem Ursprung des Ungllicks
in der Welt hat si¢ die Antwort: Das Bise, die Sunde.
Nun iiherzeugt uns aber ein Blick ins Leben, dass nicht alles
Leid eine Folge der Siinde ist. Wie vertrdgt sich aber
das unverschuldete Leid des Frommen und das Glick des
Frevlers mit der Gerechtigkeil Goltes? (Theodicee, Hin-
weis ayf Leibnitz !

a) Unsere Geschicke in Glidck und Unglack sind gattl.
Erziehungsmittel. Der himmlische Paedagoge weiss am
Bester, welche Mitel er zu unserem wahren Heile, zur Er-
reichung unseres siltlichen Daseinszweckes anwenden soll
(Deul. & lesen )

b) In dem Geftil der Gottesniihe liegt, wie auch immer
unser Dasein sich gestaltet, unser wahres (Glick: ,Wenn
ich dich nur babe im Himmel, neben dir verlange ich nichis
auf Erden, in der Gottesferne liegt das einzige Unglick.
{Ps. 73 lesen!)

¢) Die Unslimmigkeit zwischen Verdiens! und Geschick
weist auf eine Welt jenseits des (irabes. Die (iemeinschaft
mit Gott, die wir hienieden gewinnen, giebt der Seele Dauer

9



130 C. Zur Apologetik uwnd Sozelpsychologir.

und verbfrgtihre Unsterblichkeit, ihr Fortleben als geisiiges
Wesen in einer Welt, wo das Gute als seelischen Genuss
den Lohn, das Bdse als seelischen Schimerz seine Sirafe
findet.

B) Die Geschichte vom Siindenfali zeigt uns Religion
und Sittlichkeit innig verbunden, ja sie baut die Sittichkeit
auf die Religion. Da heutzulage dieser Zusammenhang be-
stritten  wird, wollen wir uns Gber das Verhédltnis von
Religion und Moral klar werden.

a) Man hat gesagt, die Religion hat nichl nur die Sitt.
lichkeit nicht geitrdert oder gar geschaffen, sondern biete
insofern eine sittliche Gefahr, als sie den Aberglauben zichle.
Aber tut das nicht auch der Unglaube?

b Man weist auf dic Unduldsamkeit, die in Iaquisitions-
prozessen und Religions-Kriegen das Palladinm des Glauhens
mif Biut besudell. Hat aber die Religion nicht auch die edle
Hingahe der Blutzeugen, die todesmutige Begeisterung der
Martyrer geweckt?

c) Man 'hat die Religion als Feindin des Fortschriltes
dargestelit und dbersehen, was ihr Konst und Wissenschaft
verdanken

d' Man hal behauptet, sie schwiche fir die Aufgaben
des Erdenlebens durch die von ibr geweckte Schwirmerei
tilr den Himmel. laben nicht aber gerade dic Frommsten
{Propheten!. am krifligsten gegen das irdische Elend in so
vieleslei Geslaltung {soziale und hygienische Gesetzgebung
der Toca) gekampft?

€; Sie soll, so wurde geltend gemachi, die lautere Sitt-
lichkeit verderben, indem sie Lohnsucht und Furcht vor
Strafe als unreine Beweggrinde wachrufe, muss man aber
nicht andererseits zugeben, dass nur durch den Glauben
an cine hhere Gerechtigkeit sich der Widerspruch zwischen
Tugend und Geschick ausgleichen ldsst.

f) Ebensowenig schldfert der Vorsehungsglaube unsere
Wachsamkeit ein. Im Gegeoteil schitzt uns das Gotiver-
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traven var Erschlaffung.  Die Religion kann aber ihrerseits
nach mit Recht um  Berficksicktigung folsender Instanzen
bilten. die ihr Verhdltnis zur Moral ersi dewilich machen,

a; Der sittl. Wille, die sittliche Ordnung setzt einen
sittlichen Ordner voraus, sie weisl uns auf Goit, die Central-
sonne der Religion.

b) Der Widerspruch 2wischen [deal und Wirklichkeit
zwingt uns zur Annahme einer Yersdhnung in eincr hoheren
Welt. Diese ist aber ohne Gott nicht denkbar.

¢) Verdankt die Moral der Religion die kraftigsten 1m-
pulse. Man denke nur, wie die Praphelen das Siltlichkeits-
bewusstsein gefdrdert haben,

Wir kiinnen das Ergebnis unserer Betrachtung in zwei
Dichterwaorte zusammentfassen :

Die Sittlichkeit allein ersetzi den Glauben nicht,

Doch web dem Glsuben, dem die Sittlichkeit gebricht,
(Riickert,.

Druin edle Seele entreiss dich dem Wahn

Und der himmlischen Glauben bewahre.  (Schiller).

3. Kainund Abel

Diese Geschichte sol! unseren reiten Schilern nicht nur
die verheerende Wirkung des Neides zeigen, der die Bruder-
liebe aus dem Herzen tilgt upd zum Morde fihst, sie ver-
anschanlicht #inen auch nicht nur, wie Gott nur an dem
Opfer und Gebet Gefallen hai, das reiner Gesinnung eni-
stammt( und darum die Gabe Kains verschmdht. Jetzt wird
der Schwerpunkt auf des Kains Wort gelegt, das uns in die
Tiefe seines sittlichen Falles hineinblicken lasst: ,Bin ich
denn der Hifer meines Bruders ?*

a) Nur wer die Liebe gegen seine Milmenschen betiligt,
ist vor Gott willkommen, Kain ist aber der Selbstsiichtige,
der sich um seinen Bruder nichi kiimmert. Ein jeder ist fr
den andern verantworllich.  Du bist der Hater deines
Bruders, muss sich jeder sagen. Du darfst nicht sagen:

g



132 €. Zor Apologetik und Bouzislpsycholopie,

.Sehe jeder, wie er's treibe, sehe jeder, wa er bleibe“. Du
darfst nichi sfille stehen beim Blute deines Nachsten Lev. 19
Du sollst liehen deinen Nachsten, wie dich selhsi, sogar den
Fremdbtirtipen, der nicht deines Volkes ist Lev. 19 —
Der Siuirkere muss fiir den Schwacheren sorgen. Wenn dein
Bruder verarmi, musst du ihm aufhelfen durch Geschenk
nod Darlehen ohne Zinsen Lev. 25w —uc  Bei der Ernte
sollst du des Armen gedenken Lev. 23s Wenn du Pfand
nehmen willst, vergiss die Liebe nicht Ex. 22+ und Hand-
mthle und Kleid der Wittwe darffst du micht pfinden.
(Hier liesse sich Deut. 15: —w anfilhren, und an Schmiita,
Jobel, Sklavenschutzgesetze der Gedanke der Veranlwaortung
fur den Schwicheren ausfihren. Auch folgendes wire
hervorzuheben, Deui 21 lesen wir: Wenn aui freiem Felde
ein Mensch erschlagen gefunden wird, man kennt den Titer
nicht, dann bringen di¢ Acltesien der ndchstgelegenen Stadt
ein Siihnapfer und hekennen 21, : Unsere Hinde haben nicht
das Blut vergossen und unsere Augen haben c¢s nicht ge-
schen, d. h. wir haben alles getan, um ein Verbrechen zu
verhiiten).

b; Wir Menschen miissen besirebl sein, unser eigenes
Leben so 2u gestalten, dass wir unseren Briidern dienen und
so auf die Ordnung der Verhiltnisse einwirken, dass Un-
recht mdglichst veshiitet werde. In diesem Sinne wollen die
Gesetze unserer Thora den Gegensatz zwischea Arm and
Reich aberbriicken. Der Reiche muss seinen Besitz als Lehn
ansehen und hn im Sinne Gottes ftir die Armen verwenden
Der Arme muss die Grenzen des Besitzes achten und sich
in den gotthchen Willen geduldip fiigen, nach welchem die
Menschen einen verschiedenen Anteil an den Erdengiitern
haben; wiirde doch der Kulturforischriit aufhidren, wenn die
Uagleichhed des DBesitzes schwinde. Frellich darf zber
unser Streben auch nicht erlahmen, die Ansammivug zu
grossen Reichtum zu verhindern und das Bettelelend zu
bekdmpfen. Hier liegt die Grundabsichl der Thoravorsehrifi
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iiber Erlass- und Jobeljshr Lev. 25+ Im Sinne und Geiste
unserer Propheten, dieser Anwalte der Armen, werden wir
den Reichen die Pflichten einscharfen, die mit dem Besitze
verknipft sind. So muss dem Abhdngigen geueniiber sein
Recht auf Arbeit und auf entsprechenden Lobn, der Anspruch
aut Rube und auf Fohrung eines menschenwiirdigen Daseins
(Wohaungsnot) anerkannt werden. Dienst am Nachsten,
Hingabe und Aufopferung fiic sein Woh!l, das heisst Hater
seines Bruders sein. Kranken wnd Siechenpfiege. Auch in
moralischer Beziehung: im Kampfe gegen Trunksucht und
Urzuch?, in der Fiirsorge fiir Gesunkene und Entariele. Wie
tragisch, dass Nielzsche, der eine Moral der Setbsisucht
predigte und der raeksichtslos sein Ich aus lebenden Ueher-
menschen mil seiner unvergieichlichen Sprachgewalt ves:
herclichle. in seinem schweren Siechtum ganz auf die selbst-
lose Liebe der Seinen angewiesen war! Bei der

4 Sindilui

erinrern wir aul der (3. St. daran, dass auch andere Volker
die Erinncrung an cime grosse Wasserkatasirophe gewahrt
haben. Sie bieten uns dariiber Mythen, die bar sind jedes
sitlichen Gehalles. Anders die Tora. Sie, die die Schiipfung
nicht als Kosmogonie, sondern als sittlich belehrende Natur-
predipt darsiellt, schildert auch die Zerstorung als Offen-
barung der gottlichen Macht und als einen Trinmph der
sittlichen Ordaung. Die ganze Schipfung verdient den
Untergang, wenrn nicht Recht und Treue in ikr herrschen.
Die Natur steht so am leizten Ende im Bunde mit dem
sittlichen Weltzweck. Seo fanden auch spiter die Prophcten
in den Katastwrophen des Vilkerlebens die Bestitigung und
die Betdtigung des gottlichen Machtbereichs.

Nun sieht man allerdings bei solchen Kalamilaten den
Guten wie den Bisen umkommeun. Wie hat das Erdbehen
zu Lissaboa die religiosen Zweifel des Knaben Goethe wach-
gerufan! Es drangt sich hier wicder das Problem der The-
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adicee auf. Wir werden sagen miissen, dass ww im Ein-
z¢lnen  die ghttliche Weltordoung, die wir verehren, nicht
begreifen und [Ghlen und grade aus der Erfahrung, dass
auch der Edle von lLeid und Nol hienieden betroffen wird,
gedrdngl, an eine Weil des Geistcs und der Ewigkeil zu
glauben. (Hiob.)

indem hier eine Menschenfamilie gerettel wird, wird
noch einmai die Ewbheil des Menschengeschlechts gepredigt
und die Vdlkeriafel Gen. 10 zeigl, wie alle Vilker eine grosse
zusammengehtinge Familie bilden. Dieser Universalismus
blieh Herzpunkt des Judentums auch dann, als es zo seiner
Selbsierhaltung von der Umwell sich abschliessen musste.
Der Lehrer wird gul tun, hier die Stelien, welche diesen
Orundzug unserer Rehgiosn ausprigen, eiwa in folgender
Auswahl z2u bieten :

Gen, 12+ Ex. 19 Lev. 1018 x
I Reg. 8 2 I} Reg. 61s?

Jes. 2= 1 56

Ps. 15.

Ich wiirde es auch fir sebr angebrachi halten, hier
gleich zu zeigen, dass auch der Talmud bei seiner strengen
Qesetzlichkeit den Zug s Universale nicht verlevgnel.
Beispiele in l.ewys Parabhein und Legenden aus dem Talmud
oder fiir den guelienkondigen Lehrer Sabb. 86 b. Chagg. 54a
Sanh. 1052 Sanh. 3%b

5 Die Pairiarchen.

Die Pairiarchengeschichten sind in den friheren Siufen
aufihre sitflich-erziehliche Abzweckung hin angeschau! worden.
Jetzf var reiten Schilernn sollen wir 51¢ hineinstellen in den
geschichtlichen Verlaof der pditlichen QOffenbarunga,  Man
kann dabei mit Erfolg die gesicherien Ergebnisse der
Bibeliorschung bentiizen, wena diese zur Veéranschaulichung
und zur Verdeutlichung der zu schiidernden Zustinde bei-
tragen Da grade hier fiir den nichi theologischen Lehrer
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Neuland sick auftut, so geben wir in Abrissen die Haupt-
punkte der Darstelluag. Hier wird der Lehrer vor allen
durch einen farbensatten, lebendigen Vortrag einen Kraftigen
Gesamteindruck hervorzorufen, bemiiht sein.  Kualtur- wnd
Staatengeschichtliches darf so weil herangezogen werden,
ais es zum Verstindnis der Religionsgeschichte dient, deren
Mittelpunkisiellung darf aker keinen Angenblick vergessen
werden  Liegt doch in der Religion vor allem lsraels Gabe
und Aufrabe Von Anfang an missen die Belrachtungen
das scharf awspragen: Das kleine Volk, das kieine Land,
kleiner als unsere Hemmatprovinz, Jerusalem viel kleiner
als unsere Provinzhauptstadl, Kleinstadt und Kleinstaal
— und doch von weltgeschichtlicher Bedentung: denn
[sraels Land ist die Heimat der Religion, Schan bei den
Patriaichen war die Religion die treibende Krah, das ingenium
permagnum. Sie wurden in persénbcher Lebenserfalirung
~Freunde Gotiest'. Schiin sagt Goethe in Dichtung und Wahs-
heil: [lhre lebensweise api dem Meere der Wiisien und
Weiden pab ihren Gesinnungen Breite und Freiheit, das Ge-
wiilbe des Himmels, unter dem sie wobnten, mit all seinen
nachtlichen Sternen ihrem Gefohle Erhabenheit, und sie be-
durften inehr als der tdtig gewandie Jager. mehr 2is der
sichere sosgfiltipe hausbewohnende Ackersmann des uner-
schiiiterlichen Glaubens, dass ein Goti ihnen zur Seite ziehe,
dass er sie besuche, an ihnen Antell nebme, sie fithre
und reite-.

A Abraham.

a; Der Schauplalz ist das Land zwischen dem oberen
Euphrat und Nildelta. Aus Inschriften, die man in Vorder-
asien und Aegyplen ausgegraben hat, ersehen wir, dass zur
Viterzeit, also 2000— 1500 vor d. iibl. Z¢itrechoung die Lande
2wis¢hen Euphrai und Nil durchaus keine menschenieeren
und kuliurarmen Weidelriften gewesen sind. Wir erfahren,
dass Babylon hereils um 3000 ewne hohe Kultur gehabl hat,



186 C. Zue Apaingedik wnl Sosislpsyeliolagiv,

es stand im Handelsverkehr mit den Mitlelmeerkindern und
sein geistiger Finfluss erstreckte sich bis nach Palastina und
Aegypten. Dic Hoi- und Diplomatcnsprache war babylonisch,
die Correspondenz wurde in Keilinschrift (schildera !) gefiihrt.
Man hat emen Tei! dieser Briefschalier in Gestalt vorn 300
Tonlafelchen verschiedenen Formats 1887 in Tell Amarna,
einem agyptischen Fellachendorf, gefunden und auvs dem in-
hali ein Bild von jener Zeit gewonnen: Aegyptische Statt-
haijter oder Vasallen anf Kanaans Roden schreiben an ihren
Oberkdnig nach Aepypten. In Aegypten hatten semitische
Beduinen Einfdlle gemacht, ja sogar die Herrschafl an
sich gerissen, bis sie durch Tutmes wvm 1300 aus Aegypten
petricben wurden. Von nun an war Pal3stina getaume Zeit
Vasallenstaal Aegyptens, sodass z. B. der dgyptische Stafi-
haiter jn Urusalim-Jerusalem um Hilfstroppen gegen die ao-
dringenden Chabiri, viclleicht Beduinenstimme aus der Familie
Abrahams. bittet, Diese Briefe beleuchten gleich einem ge-
waltigen Scheinwerfer die Colturzustinde Canaans um 1400.
Man eivfdhrt hier, dass die Kanaanier verstanden, Wein und
Oel und Weizen dem Bodéen abzugewinnen und Edelmetalle,
kinstlich geschmiedete Waiéfen urd kostbare Gerdic besassen,
wie durch Handel und Gewerbe blithende Stidte, dass sie
aber militdnsch verweichlicht und politisch zerrissen waren

b) In Paldstina zieht nun der Beduinenscheich Abraham
¢in. Betrachten wir seine neue Heimal, das l.and der Con-
traste, irm N. die Alpenlandschaft des Libanon und Hermon, in
Engadi das Tropenklima mil Palmenhainer vnd Feigenbiumen,
im S, das o6de Weideland fiir Schafe und Ziegen, abge-
schlossen im O. durch die Whste. im W. durch Meereskiisie
und der Bnicke 2wischen Asien und Afrika. So auch Abra-
ham und spater Israel im Verkehr mil den Volkern und doch
ein Einsamer, allein aul dem weiten Frdenrund ein Zeuge
und Bote des einzigen Goites.

c) In Babel hatle sich Abraham losgerungen vom heid-
nischen Gestirndienst und die Goitheil als eine geistige
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sitiliche Macht erkannl, fir ihre Verehrung will er semne Fa-
milie erziehen. Als Heid des Glaubens swellt in die
Schrifi dar  Wir betrachten ihn in ihrem Lichte.

2z) Als Begritnder des Eingotiglaubens. Dabe) Hin-
weisung aut den Kantischen Aunsspruch : 2 Dinge ertiilien das
Gemiit mit immecr neuerer und zunehmender Bewunderuag,
det gestirnle Himme) Gber uns und das moralische Gesetz
in uns. Aus diesen beiden seelischen Ectabrungen (Natur
und (iewissen) neben den persdnlichen Erlebnissen und Ge-
schicken nidhrle sich des Patriarchen Gottbewusstsen

3 als Bewanrer des Eingottglaubens fir Gott gibt
er seine Heimat hin; {41 iho verzichtet er aul Vorteile gegenibec
Lot und dem Konig var Sodom. im Sinne Gottes liebi er
die Menschen (Gasifreundschaft, Firbitte tiir  Sodom).

liebt er Gotr tiber alles, sodass er wohl im Siande ge-
wesen ware, fir Golt seinen Sohn hinzugeben, wenn Measchen-
opfer nicht dem sittl. Wesen Gottes widersprachen. Goh ist
kein hlutdiirstiger Despoi, wie der Gtze der Kanaznder, et
will nicht Blut, er will die hingebungsvolie Gesinpung (Blick
auf die Jephtagesch. u. Mi 6)

() als Verhreiter des Gortesglavhens

in seiner Familie Gen. 18,; der Wep des Ewigen: Recht
und Liebe, die Retig. besteht in der gotigewoliten sittlichen,
Lebensflihrung: Wandle vor mir und werde untadlig Gen. 17,
der Bundesschluss 1md sein Symbol. die Beschaeidung: xi
ein unverlierbares Zeichen -- et unzerstirbarer Bund; -
in friihester jJugend - von Kindesheinen an fiir Gott wirken;
2 Voliziehung am 8. Tage '‘Beginn eirer neuen Woche:
Eintrilt in ein neues, heil. Leben. Be) Fremden, wohin or kam.
bauie er eines Altar und predigte der Namen des Ewigen.

Apologetischs Handreichung zu Blbel und Babal.

An der Bibel-Babel Hypothese ldsst sich,wie an einem
typischen Beispiel zeigen, wie dic Vermutungen der Wissen-
schali, die der Bibe] widerstreiten, mit Vorsicht aufzunehmen
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sind. Es ist ein Gebot der Praphylaxe, die Schiiler in den
wahren Sachverhalt emzofihcen, das kann nach wmeiner
Meinung unschwer auf folgendem Wege geschehen:

a) Zu Beginn des neunzehnten jahrhunderts fand man
Montmente der PerserkGnige, die in 3 Sprachen abgefasst
warejl, persisch in sehr einfacher Silberschrift, Uebersetzung
dieses Textes in elamitischer Schrift, Uebersetzung in babyl
assyr. Keilschnft.  [n Schrift und Sprache der letzteren (die
mit Hilfe der Monumente der Perserkonig alimahlich ent-
ritsell wurde) sind auch dw zahllosen [nschriften abge-
fasst, die seit 1842 auf Palastwanden, Backsteintafeln und
Tonzylindern aus den Ruinen Ninives und seinen Nachbar-
stadten an den Tag gefordert wurden. Die Ketlschrift ist
von den dHesten Rewonhnern Babels urspciinglich als Bilder-
schrift erfunden worden, Wegen dus Eingrabens der Zeichen
mil dem Oriffe! in die Tontafeln verzerrten sich die Chiffern
allgemach in eckige Gestalten, bis sie durch fortgesetzle Ver-
eipfachung keildhnliche Siegel bildeten Da dicse cinzeinen
Siegel micht Laute swndern Silben bedeuten und einzeine
Typen mehrsinnig smd, so ist die Unsicherheit bei ihrer
Deutung keine geringe. Dazu kommt. dass die Jabrtausende
an den Denkmidlern nicht spurlos voriibergegangen sind.
Manche Zeichen sind vdllig verloscht und avsgewischi. Den-
noch will Delitzsch aus solchen Tafein Dinge herauslesen,
die beweisen, dass dic Bibel ihre Lehren erst aus Babel ent-
lebnt hat: Ich zeige Punkt um Funkt die Unrichtigkeit dieser
Annahme,

ay DieWeltschopfungsgeschichte Tiamal der
Drache ¥ampit gegen Marduk und dann wird vom Werden der
Gotter berichtet. Mag nun das Schema der 6 Perioden
beiden Schopfungsgeschichten gemeinsam sein, in der Bibel
steht Gott als ewige Macht frei und erhabent seinem Werke
gegeniiber und kana nicht erst wie in Babel nach Bezwingung
mythologischer Ungeheuer an sein Werk gehen  Sodann ist
die Tendenz der bibl, Darstellung sitilich religits. ihre Grund-
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stimmung Dank gegen Gott, der alles .selhr gut* gemacht,
keinerlei nationale Verengung der ldee zeigt sich. Das bahy-
lonische Epos hingegen fasst durch den Stadtgoit Mar-
duk die Welt schaffen und suchl so Babels Anspruch aut
Weltherrschaft zu Legriinden. Der bihl. Schopfungsbericht
verherrlichi die Sahbalidee, davon weiss Babels Epos nichts.
Nun will man zwar auf Kalendertafeln das Wort Sabbat
cnizifiet haben, da bedeutet es aher den 7. 14 21. 28. Tag
im Monat als Ungliickstage, an denes der Kanig kein Fleisch
essen, der Magier nich1 orakeln, der Ricbter nicht ent-
scheiden, der Arzt nichl heilen darf, wibrend der Sabbat
der Bibel ein Tag der Wonne ist.

§) Die Fluterzdhlung scheinf in manchen Punkten
an babyl. Rerichte anzuklingen, aber von der siitl. Idee der
bibl. Darstellupg ist bei Babel keinme Spur. (o der Gen. ist
die Sintflur eine Stindflet, im babyl. Epos treibt die grassen
Gaotter ihr Herz die Flul 2u senden, ein Grund wird nicht
angegeben. Wider die Verabredung veredt Ea dies Vorhaben
im Traum dem Silnapistim und rdt ihm den Bau der Arche.
Auch salt er seine Mithiirger beliigen iiber den Grund seines
Tups. WNachher tritt die Flut ¢in, so schlimm, dass die
Gotter ansreissen und wie Kettenbunde am Fnde der Weit
zusammenkamen. Wenn heute jemand vor das Publikum
trite und ihm mitteilte: ,,Meine Herren, ich befreie Sie von
einem grossen Irrtum. Sie haben bisher gewahnt, der poe-
lische Faust ist ein Originalwerk, er ist aber ein spiies
entiehnies Machwerk, das seinen Inhalt einem Volksbuch
des 16. Jahrhunderts abgeborgt hat ' lch denke, man wiirde
diesen Jemand auslachen. Nicht anders verhdlt es sich aher
mit den hibl, Lehrdichtungen und den babyl. Mythen. Diese
Mythen haben hidchstens den Rohstoff hergegeben.  lsrael
aber war wie der Koénig Midas. in dessen Hand alles zu
Gold ward (Siehe auch das unter _Sindflut* gesagre .

1) Selbst den Gotllesnamen 1hwh will Delitzsch auf
Keilschrifttaleln als Namen eines babyl Goltes gelesen haben.
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Es ist unwahrscheinlich. dass dic fuden thren Goil, dessen
Gegensetzticlikeil zu den Volkergotlern sie oft betonen, mu
enflehnten Namen bezeichne! haben solllen, Und wenn selbst
der Name richtig entziffert ist, so kommt cs nicht auf den
Namen, sondern auf den Sinn an. der mit diesem Namen
verbunden ist. ln Babylonien, die Sin und Samsu, Bel und
Marduk verehrten. ware Thwit ein Gotze unter vielen.

o) Die Bibel warnt vor gewissen Dingen, die in Babel
heimisch waren, z. B. Zauberwesen und Unzuchi mm Dienste
des Kultus, sodass die Religion im Gegensatze zom babyl.
Heidentun: steht, von dem sich einst Abraham losgerungen
hatte. Mag Babel wegen seiner Erfindungen von Mtinzen,
Massen und Gewichten das Hirn Vorderasiens heissen, das
Herz der Menschheit ist — die Bibel. Uebrigens zeig! uns
die Bihel selbst die Palriarchen, in innigster Verpindung mit
den Kulturen der Welivdlker (Abraham in Babel und Jos. in
Aegypien). Hier in Babel muss Abr. die Urgesch. empfangen
haben, die in Israel unter der Einwirkung des gittlichen
Geisies 20 so gedankentiefen lehrgdichtungen wurden. Wenn
man andererseits auf leise Regungen monotheistischen Geistes
im alfen Babel neu hingewiesen hal, so mogen dicse als
Wirkungen der religiosen Propaganda zu betrachfen sein,
die Abr. nach dem Berichte der Gen. eifrig getrieben hat.

A Die tibrigen Patriarchen.

Die Lebensbilder 1saaks, lakobs und Josephs erfordern
keine erneule Anschapung auf der Oberstufe  Man wird,
um die peschmchtliche Briicke zu Moses zu schlagen, bei
dem hier wieder verweill wird, nur émige Momente bei
einem jedemn herausheben, etwa bei Jakob den Liaterungs-
gang, bei joseph die prachtige lliustration des Vorsehungs-
wvedankens. Dabe) Jdsst sich das Wunderproblem gut be-
sprechen, Die feinen Worte in Lessings Nathan d. W.
. Akt wird man gern anfilhren. Meine eigne Stellurg zum
Wunderglauhen formulieee ich so: Wunder nennt die Reli-
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gion alles, worin uns das Walten Gattes hesonders deutlich
entgegentritt (hebr. Nes=Ausrnfungszeichen ihrer ist Gott;, ¢s
ist also eine Deulung, die der Glavbe varnimmi _das Wunder
ist des Glanbens liehstes Kind*. Je frommer einer ist, umsomehr
ilihit er sich von Wundern, d. h. vom sichtbaren Walten
Ciottes umgeken. {Bereis der Midrasch und die mittelaltesliche
Religionsphitasophie siebt im Wunder nicht die Durchbrechung,
sondern die Offenbarung einer hoheren Welterdoung.)

C. Maoses.

Um die rechte Weiheslimmung  fiir die Betrachtung
Mosis und scines Werkes zu schatfen, zeige ich wie Kinstler
und Dichier diese gewaltige Oestalt erschauvien — Michel
Angelo, Heinrich Hard, Kar! RHauptmann und wie das dem
indentum ahtriinnige Welfkind Hemnrich Heine ihm huidigt,
der Menschenobelisken geschaffen und aus einem rohen
Hirlenstamm ein Oottesvolk zu gestalten wusste.

I. Mose der Refreier.

3) in fruchtbarem Weidebezirke (Gosen am dstlichen
Rande der Deltas nach der arab Waste zu lebten die Abra-
hamiden als Hirten und genossen die Gastfreundschatt der
Pharaonen. Da zwang ein neuer KOnig Ramses Il die
Kinder der Weide und Wliste in seinen Frondienst. Unter
der Fucittel der Viigte mussten sie die Vorratsstidie Pitom
und Ramses baven. Der englische Acgyptologe Neville bat
1883 in Aegyplen Speicherrdume aufgedeckt, die diesen
Stddten entsprechen und die dort gefundenen Ziegel Iragen
den Stempel Ramses 1. Dazu passt auch, dass uns sonst
die Bauwut dieses Kinigs bezengl wird. Man hat ferner
in Theben an dem Grabe gines kdniglh dig. Bauleilers eine
merkwiirdige Wandzeichnung gefunden. Man siebt da einen
viereckigen von Gras umrahmten Wether. HMier wird Wasser
geschipfl, um Lebm aufauweichen, ein Arheiter htickt sich
und schopft mif einem Kruge. ein anderer entsteigt dem
Weiher mit einem geftillten Kruge auf der Schulter. Andre
kneten Lehm, wieder andere schichten die Ziegel in Reiben
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und neben den Lenten mit unverkennbar jiidischen Gesichtern
der andersrassige dgyptische Fronvogt mit dem Stocke Aber
auch ohne inschrifeliche Zeugnisse steht der Aufenthalt Is-
raels in Aegypten als geschichtl. Tatsache fest. Ein Volk
mit solchem Nationalstolz wie [srael wird sich nicht die
Schmach der dg. Knechtschaft als Wiege seines Volkstums
einfach andichten.

h) In der Not wurde ihoen Aeg ,2x einem Sklaven-
hause, zu emmem cisernen Ofen“. Dazu kam die sittlich reli-
gise Gefahr Die Aeg trichen schewsslichen (Gotzendienst
sie gaben ihren Gottern Tiergeslalten Katzen 0. a. Tiere
gaiten ibnen als heilig, wer diese tiitele, wurde strenger als
ein Mborder bestrafi. Die Kintge wurden vergdttect, die
Uniertanen zu Lewbeigenen gemacht und 2zu Frandiensten ge-
zwungen. So sallen zum Bay der Cheopspyramide 2u Gizeh
alle 3 Monate 100 000 Menschen 20 Jahre abkominandiert
worden sein. Diese mussten auch die schweren Lasten von
Quadersteinen aus den Briichen hauer und sie aul den weiten
Wegen bis zum Bauplatz Dbeférdern. Dazu  die Ver-
tiertheit und Unkeuschheit der Aegypter. Alljahnich feierten
viele Tausende zu Bubasiis Unzuchisorgien zu Ehren der
Ooitlin Pecht. Die versklavien lseaeliten liefen Gefahy, den
Gott Abrahams mit seinen sittlichen Forderungen fir dep
Apisstier und die witden Tdnze hinzugeben Jos. 2dts

¢) Im Slamm Levi war aber die Tradition von Abr. und
das Varbild der Patriarchen lehendig geblieben  Hier wur-
zelt Mose. Fromme Eltern fithren ibn in die Lehren der
Ahpen ein. Gotfes Figung macht ihn am Hafe Pharans das
wellliche Wissen seiner Zeit zugianglich. Den Bridern wahrt
er dig Treue die Vergewaltipung der Stammesgenossen, be-
leidigt sein Rechtsgefiihl.  Er erlebi eine arge Probe Zeyp-
tischer Vogtwillkiic und nimmi sich des Bedrangten an. FEr
fliebt und wird am Brunnen zu Midian der Helfer der ver-
folgten Madchen und empfingt am Horeb die Propbetenweihe.
Hier gewinnt er die (Gewissheif, Gott wolle durch ihn sein



C. Zur &pnlogehk nnd Sozalpaycholagie. 143

Volk ecrlgsen. Zugleich ist in dem vertrauten Umgang
mil Gall, den er in der Einsamkeit pflegte, sein Gott-
bewusstsein unendlich vertieit worden, Halte sich Goti
den Ahnen mehr als E! Schaddaj als die das Ali durch-
walliende Macht gezeigt, so fiiblte Mose Goit als lhwh,
als die Vaterliebe, die nach weisem Plane die Geschicke der
Menschheit lenkt, als den Gott, der sein Dasein nicht nur
in der Natur, sondern in der Geschichte hekundet und als
Gott der Geschichte das Volkerleben sittlichen Zwecken zu-
filhrt. Er fahlt aber, dass er mit seiner neuen Erkenntnis
nur fiefer in das Wesen des alten Vitergoites eingedrungen
ist, und so darf er den Ewigen, in dessen Namen er sprichl,
als den Gaott der Ahnen kiinden.

d) Der Glaube an diesen Gott gibt ihm die Kraft, das
Werk zu vollbringen. Trotz anfinglicher Enfiduschungen
gelingt die Belreiung ,Das Volk steht auf, der Sturm bricht
los“. Die erbauliche Erzdblung der Schrift enthillt uns das
Walten Gotles als des Erldsers : [ Was Hande bavten, kiinnen
Hinde sttirzen, das Haus der Frcileit hat uns Gott gegrandet.”
Cott selbst fuhrte die Sache der enirechteten und geknech-
ieten Sklaven gcgen ihre Bedriccker. Wieder stellle Gott
die Naturgewalten in den Diensl seiner sittlichen Zwecke.
Heuschrecken tilgten van den Feldern, was geiinte und bliihte,
oder der Samum-Glotwind brachte mii seinen dichien Sand-
walken undurchdringliche Finslernis.  Oder rote Nebel er-
giessen einen Jeinen Stauh und verwandeln alles Wasser in
Rlut. Solche Unglitcksfilie trafen auch sonst Aepypten. Heer
veranschaulichen sie, gesteigert und gehduft, wie die Ele-
mente sich dem goéitlichen Willen unterordnen und zur Hes-
beifiihrung seiner Ziele mitwirken (vgl. A. Fsra z. Stelle,. Der
Gott, dem Wind und Wellen gehorchen, legt durch einen
gewaltigen Ostwind die Meeresenge 1rocken, vernichtet die ig.
Streilreacht, reitet sein Volk und ofienbart sein Wesen seinen
Verehrern. Was die Besten im Valke angesichls dieser Er-
fahrung gefiihit haben, Kklingt wieder in dem Liede Ex. 13.
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. Der Gesetzgeber.

a) Am Sinai ist die Geburtsstunde der Retigion des
(ieistes. Warin die Mosesstiftung bestand, das veranschau-
lichen die seinen Namen tragende Kull- und Rechtsordnung
und vor allem der Dekalog, diese Grundlage aller sihlich-
religitbsen Lebensgestaltung. Wir skizzieren die Hauptpunkte.

1. Gottesverehrung  Geistliche Grundrichiung. {Isracl
Trager der Gottescrkenntnis.  Cott ist zu Israel in ein per-
stnliches Verbhiltnis gefreten. Fille von bedeulenden Indi-
vidualitdten auf religivsein Gebiete, Ménnern, die persanl. Ge-
meinschaft mil Golt hatten, sodass er ihr Seelenleben leilete.
Dein Gott. Du sollst zu ihm in ein perstinliches Verhiit-
nis reten. Aus Aeg. hat er die Geknechteten befreit.  Er ist der
Richter und Befreier im Leben der Einzeinen wie der Volker.

2. Einst war das Waort Protesi gegen Tier- und Gestirn-
dienst, heule gegen Menschenvergbtterung, wie friher gegen
Cisarenkult. Keine Geniekull! Keipe verstiegne Kuliur- und
Kunstschiwédrmerei. Gui sein ist mehr als schtn sein. Was
sichthar isi, isi zeillich, das Ewige ist unsichtbar, Verehrung
Gottes im (eiste gegen die Versinnlichung der Religion.
Bedingter Wert der relig. Forraen.

3. Heitigkeit des Waortes, Versprechens, Eides, Gebetes:
Priife deine Winsche. Vergiss nicht, dass Gottes Gedanken
erhabener sind als Menschengedanken. Sieh nicht in dem
bloss Gattes Wille, was dein Varteil ist, sondern aopfere
deinen Willen fllr die Forfschriile der Galtesherrschalft:
mache seinen Willen zu deinem Willen!

4 Soc. Bedeutung des Sabbais. Auch der Arbeitsiag
muss seine Feierstunden haben, tagi. Erhebung z2u Goit,
rechie Anwendung der Ruhe.

5. Pietdt! halle dich rein fir die Ehe, Familiensian,
Heimatliehe. Frau dem Manne gleichgestellt.

6. Leibl. Leben heilig. Trunksochi, Unzucht, Schulz-
vorrichtungen in Fabriken, Untersiitzung der Arbeiter in
Krankheiten.
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7. Scham und Zucht nicht verletzen. Die Ehe eine in-
nere Gemeinschaft, auf beilig reinem Grunde.

8. Schuiz des Eigealsms. Gerechler Laha; nicht tiber-
varfeilen.

9. Redlichkeit, Wahrheitsliebe, Ueberzeugungstreua, Be-
forderung  fricdfertiger Interessengemeinschaft unter den
Menschen.

10. Heilig sei die (Gesinnung, Kant: Es ist nichts gules
als nur der gute Wille. Entdeckung des (Gewissens.

b) Von der Gbrigen Gesetzgebung sind Ex. 22,,, €x. 22
Lea 19, Deut. 122 eingehend 2u besprechen. Deuwt. 22
nenne ich das Capitel von jlidischer Humanitit. Ich ver-
siume nicht, Hi. 31 heranzuziehen. [m hesanderen ist die
Vorschrifi vom Vogelnest ein hellleuchtendes Beispiet fiir die
zarte Riicksichi und liebevolle Schonung der Tierwelt. Hier
mag man vom Tierschutz im Judentum und vom Tierschutz-
charakter der Schechita reden, etwa:

I. Gottes Erbarmen erstreckt sich dber aile seine Ge-
schapfe Ps. 3G,, 104,,. 145,.

2. Wer sich des Viehes nichl erbarmt, ist ein Frevler
Spr. 12,,.

3. Das Gebot Deut. 25, Leo 22,,,, Ex 23,,.

4. Das bibl. Vorbild Gen. 24,.

5. Das Talmudverbot von Tiergefechten und jagden
Bab Mey 23a Ab. Sar. 18b.

6. Der Schichtschnitt mit haarscharfemm Messer bewirkt
sofortige durch Blutentleerung avs dem Hirn eintretende Be-
wusstiosigkeit, die nach dem Schichischnitte noch sich zei-
genden Zuckungen peschehen ohne Bewusstsein des Tieres,
der Schdchter als Volistrecker einer religidsen Handlung
bietet durch seine sittl. religivse Gesinnung Gewdhr, dass
er jede Tierquilerei hei der Tdlung des Tieres vermeide.

¢) Auch auf die alte Opierthora gehen wir kurz ein.
Wir zeigen, wie hier eine Einrichlung, die auch die Heiden
besitzen, geweibt isl durch ihre rein siillich religitise Ziel-

10
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richteng. Die Opfergeselze der Thora stimmen mif den
Satzungen heidnischer Opfenafeln nicht iberein. Hier in der
Thora isi jede Spur von Animismus ausgetilgl und durch
eine grossartige Symbolik sind die fleckenlose Hetligkeit
Goltes und andre sittl, Gedanken in einer wisdigen kulfi-
schen Bildersprachie ausgedriickt. Der Wert der Opfer wird
nicht .mehr, in der dusserlichen Darbringung, sondern in die
Gesinnung, in den goltirendigen Gehorsam geleglt, sodass
hier der Kultus zu einem ethischen Erziehungsmittel wird
und so die spiteren Propheten mit ibrer Predigt gegen die
Verfiusserlichung des Cultus in den Bahnen Maoses wandeln.

d) Wir fassen die Grundgedanken der Moseslchre zum
Schlusse in {folgenden Punkien zusammen :

I. Ein heiliger Gollt lebt

2. Israel ist sein Volk.

3. Istael hatdurch Offenbarung den Willen Gottes erfahren.

4. Gott will, dass Isracl in seinen Wegen d. h io Recht
und Liebe wandle.

5. [st Israel gehorsam, erbliiht ihm Heil.

Der letzte Punkt enthall den Keim zur Messiashoffnung.
Grundzug Weltbejabhung. Gegensatz die Weltverneinung des
Buddhismus, der ohne Gotthewusstsein notgedrungen pessi-
mistisch und weil lebensteindlich auch kulturfeindlich ist,

Zutm Schlusse dieses Capiteis will ich noch ausdriicklich
bemerken, dass Pentateuchkritik nicht in die Schule,
selbst nicht in den Religionsunterricht der Prima gehdct.
Abgesehen davon, dass nach meiner Kenninis der Frage hier
noch 2lles fhesst, bielen iiterarische Hypotliesen keinen frucht-
baren Stoff fir religivse Unterweisung. Dass sich die Be-
riihrung des Pentateuchprohlems vermeiden 1asst, zeigt die
ganze ohige Darlegung.

Der Penteteuch im Blbeliesen der Oberstufe.
Da fur den in den ébrigen Schulbetrieb eingegliederten
Religionsunterricht nur wenige Capite]l der Thora hebridisch
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durchgearbeitet weeden kdnnen, so muss neben der hibl
Gesch., die ja den historischen lnhalt des Pentateuch ver-
mittelt, das deutsche Bibellesen erganzead eimireten. Maa
wird die Lekiiire der hierfiir peeigneten Capitel entweder
an das Lebenshild Moses anknGpien, oder gelegentiich sie
zur Hetsachtung heranziehen.

So gibt es, weno man die Prophetenweihen des Amioos,
Jes., Yer., Ez. dargebolen hal, einen ausgezeichneten Abschluss
des Lehrgesprdchs, wenn man die grandiose Schilderung der
Mosisberufung Ex.3—41 — 1 lesen Jasst. Hat man bei den Pro-
pheten wiederholenllich den Kampf gegen die Versinnlichung
und Vergrberung der Religion tiir die Frhaltung des rein gei-
stigen GoMesglauhens aufgezeigt, dann lese man mit den
Schiilern Ex. 32. Wie wunderbar titt uns da der Gegen-
satz des auf Bergeshhe mil seinem Gotte im (iehete weilen-
den Sehers und der das Kalb umtanzenden Hebrier ent-
gegen! Wie isl die Strenge des Fihrers und die Liebe des
Vuolksfreundes gezeichnet! Derselbe Mose, der die Siinder
mil dem Schwerie hinratit, bielet sein Leben als Siibne fr
sein Volk, vermag den Goit der Liebe zu erfahren uad ihn
der Menschheil als davernden Resitz 2u kiinden, Ex. 3,..
Wenn man bei jer. und Ez. die Tatsache erwihnt findet,
dass auch in luda die grissliche Verirrung Eimgang fand,
die Gottheit durch Kinderopfer 21 verehren, dann ist die Le-
sung der Akeda Gen. 22 vorzunehmen und ihre lefsittliche
und religidse Grundstimmung darzutun. Die Achse des
Sttickes ist Vers 12, Der fiihrt ins Heitigtum der Ge-
sinnung. Auf diese kommt es in der Religion allein an.
Das dusscre Opfer” ist pebensdchlich. Menschenopter nun
gar Gatt widrig. Der Vergleich mit der Jephtageschichte ist
unvermeidlich.

Von den poetischen Stelien ist bei der Geschichte des
Ex. 15 zu lesen und mit Ri. § ond Ps 18 zu vergleichen.
Der Segen Jakobs enth#lt fiir die Schule zu wenrig rein re-
ligidses Material. Dagegen sind die Abschiedslieder Mose

10¢
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— es wird sich ohnebin empfehlen, die wichtigsten Teile
des Deul. auf der Oberstufe zu lesen — sehr geeignel zu
religitisen und religionsgeschichtlichen Ausblicken  Mit ge-
eigneten Schalern wiirde ich auch die Bileamperikope Nu
22if durcharbeiten  Nirgends woh! issl sich die hohe
Auffassung der Thara vom Wesen der Prophetie im
Gegensatz zum heidnisch-semitischen Sehertum so  schart
und klar beleuchten. wie bei einer wirksamen Behandlung
der Bileamgeschichite. Man wird dabei auf Werden und
Wescn des Sehcertums auch in Israel hinsehen und zur
rechten Wirdigung des ganzen Problems Deut. 13, mitver-
arbeiten. Bileam selbst ist das Urbild der ungiticklichen
Halben, ¢in reichbegabter Mensch aline sittlichen Halt. Fr
hat nicht die Kraft, dem hdheren (enius davernd zu folgen.
Fr hilt gleichsam die Wahcheit schon am Zipfel, hat aber
nichi die Stirke, sie festzuhalten, er war auf der Hohe, siokt
aher wieder in die Tiefe. Derselhe Bileam, der lsrael in
den herrlichsten Worten gesegnel hat, vergiftet es durch
Ausschweifung.  Derselbe Rileam, der fiir Gald keinen Fluch
fir Israel feil hatle upd es dem Khnig zum Trotze segnete,
lisst sich erkaufen, eincn tdckischen Rat zu erteden. Wie
dicht liegt in dieser einen Seele Gemeinheil und Grésse bei-
einander. Der folgende Abriss zeigl die Behandlungsweise,
die ich auch fiir andre gleichartige |.ehrstiicke als empfelilens-
werl erachten muss. Zweck unserer Besprechurg muss sein
herauszoheben und in Klarheit 2u ciicken, was fir das
religiose Leben unserer Schiiler fruchtbar gemacht werden
kann. Zwei Gefabren sind zu vermeiden: 1. gib keine
geleirte Exegese, denn nicht DNocent Hir jidische Theo-
logie bist du, sondern Religionslehrer; 2. halte keine
Prediglen, denn du stehst nicht auf der Kanzel, wo du ge-
radenweps auf das Gemiit deiner HYrer einwirken Kkannst,
sondern in der Schule, und hier kanust du dir die Teilnahme
deiner Schiler nor sichern, wenn du sie zur Mitarbeit heran-
ziehst und durch ihren, von dir geregelten Vorstellungsver-
lauf, auf ihren Willen und ihre Gesinnung einwirkst.
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Moses Berufung.
Ziel: Wie die Tara Moses Beruiung schildert.

Vorbereitung: In 3Bildern hat uns die Thora ge-
zeigl, dass Mose gittlicher Offenbarung wert ist.

a) Der Helfer des vergewaltigten [sraeliten.

h) Der Beistand der verfolgten Madchen am Brunnen.

¢) Der treve Freund seines ungiiicklichen Valkes: in
Midian uennt er seinen ihm dort geborenen Sohn Gerschom,
d. h ein Fremdiing war ich (dort in, Aegypten im feindseligen
iLande), der Name des Sohnes soll ihn gemahnen, seinen
Briidern zur Erlasung aus dem feindseligen Lande zu helfen.

Darbietung. Ex. 3 -4,,.

Vertiefung: Mose febt ganz in dem Gedanken, wie
kann ich dem armen Volke helfen; ist Rettung meglich? Da
sieht er den umflammten, aber nicht verzehrten Busch. Ein
Bild Israels. Das Feuer des Leids wird es nicht vectilgen.
Mose wird sich der Heiligkeit dieser Stunde bewusst. Es
isl ihm, als misste er die Schuhe von den Filssen (un. Der
Staub der Welt soll diesen Ort der Gottesschan nicht ent-
weihen. Gott spricht zu ihm aus der Flamme. Es isl der
Goli der Viler. Nicht die Prieslerweisheit Aegyplens hat
seinen Geist verwird, wellliche Dinge mag er von ihnen ge-
ternt haben. Im Glauben bekennt er den Golt Abrahams.
Dieser Goit, dem er jetzt ins leuchtende Aatlitz nichl zu
schavey wagt, ist ein Sachwalter des Rechts und ein Be-
schiitzer der Bedriickien. Von ihm erhalt er den Auftrag,
an Israels Befreiung zu arbeiten ved es nach Canaan zu
fihren, in das 1.and der Fruchtharkeit und Kraftftlle.

Doch wird Mose diese gewaliige Aufgabe [bsen kdnnen?
In einem Zwicgesprach wmil GoH ringt er seine Bedenken
nieder :

a) ich b zu gering! — mit Gatt aber hin ich siark!

b) Die Neugeburt des Volkes ist ohne religibse Ver-
jungung und Vertiefung seines Gnithewusstseins nicht mig-
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lich, werde 1ich das vermdgen? — Kinde ihnen den Ewigen
den bereits die Ahnen erlebl haben.

c; Sie werden nichl glauben, dass ich ihmen wahre
Gotleskunde bringe! — Der Friolg wird ihnen die Augen
8ffnen. 'Was du jetzt im Bilde schausl, werden sie in Wirk~
lichken erfahren!

a) Der Stab wird zur Schlange: Aeg. sttitzt sich auf
Israel, doch Aeg. wird an ihm Schaden nehmen; die Schiange
wirtd zum Stabe: das Leid der Agypt. Knechischaft wird zum
Segen und zur Kraftquelle fiir Israel.

#) Die Hand wird aussidtzig: lsrael ist durclx das Elend
der Knechischaft mit manchem Gebreclien behaitei. Die Hand
wird wieder rein: Golt vermag das Siechtum seines Volkes
zu wenden,

7} Das Wasser wandelt sich 1n Blui: die Aegypler haben
den Israelilen die Arbeit, die Erfrischung bringen soll, durch
ihre gravsame Behandlung zu einem Gegenstande des Ueber-
drusses gemachl, so soll auch das, was ihnen eine Quelle
der Wonne ist {der Nil} ihnen zum Anlass des Ekels werden.

d) Ich kann nichi reden! — Von Gott kommt die Kraft
des Wortes. Gotl wird helfen.

¢) Um das ganze Bangen Moses, die furehthare Griisse
seines Seelenkampties uns lebendig vor die Secie zu siellen,
fihrt die Thota uns zum Schlusse noch cin Bedenken var,
dass mil feinem Takle als nicht in einer sachlichen Erwdgung
beruhend angegehen ist, sondern rein persdnlich gefirbt ist
und das ganze innere Widerstreben des stillen Maones und
sein Erbeben vor dem Riesenwerke malt, fir das Gott ihn
ausersehen hat: Sende den, wenn du senden willst! Diesem
letzten Versuche sich der michtiger Forderung Gottes zu
eniziehen, setzi der Ewige seinen Befeh) enlgegen: du musst
gehen! Im sirengen (Gebate aber welchie Liebe! Wie viter-
fich gehi der heitige Gott auf Moses Zagheit ein, wie gitig
2eigl er ihm in dem Bruder Aron eimen (reuen Heller am
Werke, der es mi! seiner Redekraft ftrdern wird.
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Zusammenfassung a) Welche Bedenken hegt Mose ?

b} Wie widerlegt Gott diese?

¢! Welcher Sinn liegl in der Bildersprache der Wundet
in unserem Capiie]?

d) Inwiefern ist das Briderpaar Mos. und Aron sinnbild-
lich fiir Prophetie und Priestertum (wenn dieses Lehrstiick
im Anschluss an die Berufung Ezechiets zur Duschnahme
gelangt!)

e) fir Hagada und Halacha im Rabbinismus? [(wenn
in der juid. Gesch. diese Begriffe hereits klar gestellt sind).

Anwendung a} Ziche deine Schuhe avs, der Ort da du
stehst ist heilig, Schule, Tempel, Haus

b} Beruf und Weihe zum Lebensberuf. Ernste Erfassung,
Bedeaken. Doch wenn mit Gott im Bunde, dann sei gerost!

c) Bei allem, was du aus reinen Beweggriinder fust,
darfst du auf Gottes Hilfe rechnen. Auch Mose war es nichi
um eigne Grosstaien, sondern um (ottes Sache zu tun. Wo
wir etwas aus solchen edlen Motiven tun, gilt auch uns: Mit
uns ist Goll

Tchi habe dtese Sticke zum Festgrusse for den padago-
gisch so stark inleressieren Jubilar bestimmi, demn dieses
Buch geweibt ist: Auf dem Gebiete des Religionsunterrichies
hat er ncue Bahneu gezeipt. Es wird ihm lich sein, zu
sehen, wie die Probleme, zu deren Losung er mitgewirkt
ha(, wer n newer Belichtung pezeigt werden  Verehrungs-
voll sind ihm diese Ausflihrungen zugeeignet in der Gesin-
nung, die im Worte der Alten mitschwingt: w50 x%:55 petr
ain=Ral



Jidische Sozialpsychologie.

Von Abraltam Schlesinger Buchaul.

Die ,,Wissenschait des Judentums™ kennl bisher zwei
grosse Arbeitsiclder: das der histarisch-philolagischen
Forschung auf der einen und das der philosophischen auf
der andern Seite. Fin (Gebiet ist thr iedoch vollig unbe-
kannt gcblieben — das der religionspsychologi-
s ¢ hen Forschung.

Die Religionspsychalogie stellt eine der iingsten
Wissenschaften dar. Urspringlichh  vorwiegend von
amerikanischen und franzosischen Celehrten gentiegt.
findet sie ielzt auch bei uns in Deutschland tebhafteren
Anklang. Abgesehen von Wand( waren es hier hawpt-
sdchiich evangelische Theologen, die sich zu-
erst der neuen Disziplin annahmean. Kurz vor Ausbruch
des Krieges wurde indessen von namhaften Psvchalogen.
Philosophen und Thecologen eine ,,Gesellschaft jur Reli-
gionspsychologie™ ins Leben gerufcn, die ,auf méglichst
breiter, interknoniessioneller Grendlage aufge-
baut sein soll”. und sich insbesondere die Herausgahe
eines QOrgans fiir die gesamte religionspsychologische
Forschung (.Archiv fir Religionspsvchologie™) angeiegen
sein Jasst.

Es hilt begreiflicherweise schwer, streng exakl das
cigentliche Wesen, die Ziele und Methuden einer Wissen-
schaft zu hestimmen, die sich solchergestalt erst in deu
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Anfingen der Entwicklung beiindet. Noch gehen dariber
die Meipuugen der cinzelnen Forscher allzy weit ans-
einander. Immerhin ermoglicht die falgende, von den
Herausgebern des vorhin erwibhnten Organs vertretene
Auftassung eine gewisse allgemene Orienlierung.

Rehgionspsycholngie ist die Friorschung der Religion
als eines im Menschen sich abspielenden Phanomens.
Sie hat dermnach die Keligion insolern zum (Gegenstand.
als diese in Erlebnissen des ludividuums besteht, oder
soweit sie Erlebnisse und Handlungen eines Individoums
uder einer (Jemeinschait von Individuen zu beeinflusscn
and zu fidrben imstande st Der Begriff der Religion
verlangt dabei eine moghchst allgemeine Fassung. . Alle
Erschemnuugen, die irgendwie mit dem Namen .Religion”
bezeichnet werden, gehoren, soweit sie eine psychologi-
sche Behandlung zulassen, in das {iebiet der Religions-
prychologie.™

Wie alle [*sychatogie, so hat auch die der Religion
eine doppelte Auigabe. Zuvirderst obliegl ihr die Des-
Kriptian der Erlebnisse, welche sie behandelt, Als
Phinomenoclogie des religiosen Erlebens hat sie festzu-
stellen und zu beschreiben, was liir Erlebnisse fiberhaupt
vorliegen, wenn wir von religitsen Frlebnissen sprechen.”
e Einzelprobleme der religionsnsvchologischen Phano-
menologie sind dempach unzdhlig.  .Soviele religitise
Verfassungen,  soviele Aufgaben Fiir die Deskription.”
Sodann gill es, .iber die hlosse Beschreibung hinaus
zu  der Feststellpng gesetzmdssiger  Zwsammenhidnge
zwischen den Erscheinpngen zu gelangen.” FEine solche
nomolngische Erforschung des religiosen Lebens
ldsst sich wnter viererlei (esichisponkten vollziehen. Zu-
ndachst ist zu fragen: welche TReziehungen hestehen
zwischen religifsen Erlehnissen und bestimmten dusse-
ren Umstinden? Welchen Einfluss tiben heispiels-
weise bestimmte Siluationen, bextimmte krankhafie Zu-
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stinde usw. auf dax religiose FErleben? Des weiteren er-
hebt sich wmgekehri die Frage nach den kdrper-
lichen Ac¢usserungen des religiisen Frlebens.
Hierher gehort z. B. die Untersuchung der Mimik des
religiosen Gefilhls, des Einflusses des rchgiosen Erlebens
auf das Handeln im Alliag usw. Fernerhin kann man
fragen. welchen Verlaul dig rcligidsen Erlebnisse
nehmen, D. h. einerseits: wie verlaunfen bestimmte reli-
giose Zusdinde und wie sind sie in andere Erlebnisse ein-
gebettet? Und andererseits: wie verljuft die Entwick-
lung ciner religiosen Personfichkeil?  Endlich bleibt die
Frage nach den Beziehungen zwischun religibsen Frieb-
nissen und anderen Veranlagungen;: sowic
nach den Korrelationen zwischen den religitsen
Phinomenen sefhst ({rehgidse . Typer-For-
schung).

Die bisherigen Ausfidlirungen lassen bereits erkennen.
dass dic Religionsnsychologie mit einer Reihe anderer
Disziplinen nahere Beriihrungspunkte bhesifzt. Vor allem
verdienen unter ihren (renzwissenschafien Erwidhnung:
die Religionsgeschichte, die [Religionslelire {Dogmatik)
und die allgemeine Psychologie. Van der Religionsge-
schichte empfangi die Religionspsychologie zum Teil ihr
Material. (Man denke nur an die psychologische Er-
forschung der Bibell) Der ,[logmatik” gegeniiber hat
die Retigionspsychologie zu untersuchen, .welche Ralle
das WWahrheitshewussisein in dem religiosen Lehen des
Individoums spiel . . .. welche verschiedenen Erlehnisse
etwa verschiedene Individuen ader verschiedene religidse
(lemeinschaften bei dem gleichen Olaubenssatz haben”
und dergl. Dagegen hat die  Religionspsvcholngie
nichis zu tum mit der Wahrheitsfrage selbst.
Niese .muss streng und unhedingt aus der Religions-
psychologie ausgeschlossen sein.* Ueber das Verhaltnis
der Religionspsvehologie zur allgemeinen Peychologie ist
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der Havpisache nach zu sagen, dass jene, allerdings ohne
sklavische Nachahmung, von der letzteren die Methoden
zu lernen und ihre Begriffe zu verwerten hat').

Eine Disziplin, welche darauf ausgeht, die psychi-
schen Crundlagen wnd Auswirkungen aller Frscheinon-
¥en, die man irgendwie als ,.religifos” dbezeichnet, beim
Individunm wie hei (Gemeinschaften zu erforschen, darf
von einer , Wissenschaft des Judentums” aui die Daner
nichi ignoriert werden, Es ecrhebt sich daher die Frage:
Welche Steliung soll die Wissenschaft des Judentums zur
Religionspsychalogic einachmen? Oenaper sind, wie mir
scheint, dret Teilfragen zu unterscheiden. 1. Ist eine be-
sondere jidische Religionspsychalogie erforderlich, d. h
eine besondere religionspsycholagische Disziplin inner-
halh der Wissenschaft des Judentums? 2. Was wire der
(iegenstand einer solchen jiidischen Religionspsycho-
logie? 3. Welche Aufgabe hitte sie im Jesamisystem der
Wissenschafl des Judentums zu erfiillen?

1. Zunichst sieht es aus. als ob die erste Frage ohne
weiteres 2u verneinen wére. Als eigentliche Wissen-
schuft, konnie man sagen, tragt die Religionspsychologie
allgemeinen Charakter. Es gibt keine jiidische und
keine christliche, sondern nur eine allgemeine Religions-
nsychologie. welche die religiosen Erscheinungen, wo
immer sichsolche iinden, gleicherweise psycho-
logisch zu erioprschen hat. Ich glaube jedach, dass man
hei genaverer Betrachtung zu einem anderen Frgehnis
gelangen muss.

Die Religionspsychologie hat wie jede Wissenschaft
vom (Gegebenen auszugehen. Das .(Jegehene" be-
sleht hier einerseils aus den verschiedenen Religianen.
andererseits aus den relizitisen Erlebnissen von Indivi-

" Nl garehiv fir Religiunaprs chulogie® 1. Bd. TObugen 1914, 5. 1—14,
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duen.  Wie vielieicht nirgends sonst sind aber auf reli-
gigsem Gebete die individuellen Erlebnisse abhingig van
der hesonderen religinsen T raditiaon, unter welcher —
bewpsst oder unbewusst., in positivem oder negativemn
Sinne beeinflusst — jeweils der Eriebende stehit. Man
dgari wohtl ohne ailzu starkc Uebertreibung geradezu
sagen: jedes religiose Erlebnis ist in der Regel ein jiidi-
sches oder christliches oder bonddhistisches w. s w. Um
sich ein ..reines” religioses Frlebnis vorzustetlen, miisste
man erst die Fiktion eines vollkommen isolierten Indi-
viduums vollziehen, dem sich dann freilich jedes be-
liebige Erlebnis andichten liesse.  Die Religionspsycho-
iogie kann daher nur ihren Ausgang nehmen: einerseits
van den gegehenen Eipnzelrehgionen und Einzelkonfes-
~sionen mit thren l.ehren, Einrichtungen, zentralen Pec-
sanlichkeiten: andererseits von den Individuen inahrer
Eigenschafe als Friger hesiimmter reli-
gidser Traditionen, als .Bekemmer" einer be-
stirmnien  Religion oder Konfession.  Religionspsycho-
logie hedeutet somit in erster Linie Psychologie der
Finzelreligionen Wa es eine hesondere Reli-
gionswissenschaft gibt, muss sie die psycholngische Er-
forschung der beziiglichen Religion in ihren Aufgaben-
kreis  einschliessen.  So wird ¢ine spezielle jidische,
christliche u. s« w. TReligionsnsvchologie erforderlich.
Frst anf diesen Grundlayen kann sich alsdunn eine all-
gemeine oder genaver die vergleichende Reli-
gionspsychnlogie erhebhen. deren Entwicklung {ibrigens
Hand in Hand mil der Entwicklung der Psvcholngie der
Finzelreligionen gehcen dirfte.

Von varnherein ist iedoch ein Missverstindnis aus-
zuschliessen. Wenn wir von einer jiidischen nder christ-
lichen Religinnspsychologie sprechen, so liegt der Ge-
danke einer anf jiidisch- oder christlich-theologi-
schen Voraussetzungen henthenden Religions-
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psychologic voll;ommen fern.  Eine solehe Disziplin hitte
kemn Anrecht awi den litel einer spengen Wissenschait.
IYe Psyclinlogic der Enzelreligionen st, iirer nachtrag-
lichen Verwertbarkeit unbescliader, als Sefbstzweck und
vhing jede theologische Vorcingenommeoheit nach allge-
nein psychulogischen Uesichispunkteo und Methoden zu
hetreiber.

2. Die 2weile unserer Fragen scheint keinerlei
Schwierigkeiten zu bieten. [er (Gegecastand der
jiidischen Religionspsychologie ist chen die jidische Reli-
gon in ibhrer geschichtiichen ¢iegebenheit und das reli-
giose Erleben ihrer Bekenner. Die Sache liegt aber
durchaus nicht so einfach. {er Begriif der jiidischen
Religion kampliziert die Frage in hohem (rade.

Man han sich gewdhut, das Judentum ais eine ,Refi-
gion” zu betrachten in demsclben Sinn, wie etwa das
Chiristentum. Dabei denkt man an cine geschichtliche in-
stitation, die im wesentlichen aus einem mehr oder weni-
¥er entwickehten (laubenssystiem besteht mit einem zuye-
liorigen Kultus und Ritus. I'n Wahrheit ist eine solche
Auifassung des historischen ludentums voilig ungereché-
fertigt.  Ey stellr vielmebhr einc eigenartige. unauflisbare
Synthese dar aus mehreren Flemenien, die anderwirts
als nationale, religiose, ethische u. s. w. auseinaoder ge-
halten werden. Zur jiidischen .,Religian” gehért nicht
uur eine besondere ,(laubenslebre” oder ein hesonderer
Kultus, sondern ebense, um ein paar verschiedenartige
Dinge beliebig herawszugreifen. das jidische Recht, die
hebraische Sprache, die Zionslicbe, die Geschichte Israels.
Eine Psychologie der jidischen .. Religion” hat alsn das
ganze historische Judentum in allen seinen
Erscheinungen zum (Jegenstand; sie erstreckt sich aui
alle Gebilde, deren Schipier oder Triger das geschicht-
liche iiidische Volk darstellt, und auf dessen zentraie
Persanlichkeiten.
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Was hildet aber den Cegenstand der individual-
psychologischen Forschung innerhalb der jiidischen Reli-
gionspsychologie? In welchem Umiange darf sich die
letzeere mit dem Seelenleben der judischen Individueu
der Gegenwarl beschiitigen?

Es liegt auf der Hand, dass es mit zur Auigahe der
I’sychologie des Judentums gehdrt, zu erforschen, wie
das historische .Judentum im ganzer und nach seinen
einzelnen Bestandiellen von den Juden der Gegenwart
personlich erlebt wird. Ebenso leuchtet ohne weiteres ein,
dass untersucht werden muss, ob sich bei denselben sonst
Erlebnisse finden, die ihnen in irgend einem Sinn als reli-
gidse gelten, und wie diese Phianomene psychofogisch be-
schaffer sind. Allein es scheint mir notig, dariiber higaus
noch eine Erweiterung vorzunelimen.

Betrachten wir eine bereits entwickelte Disziplin der
Wisscnschait  des  Jdodentums, die jidische Ge-
schichtsiorschung, so finden wir, dass sie sich
bei der Behandiung der Neuzeit keineswegs damit be-
gniigl, nur diejenigen Erscheinungen und Geschehnisse
zu beriicksichtigen, welche flir die herrschende Aui-
fassung in irgend einem Sinn religios” heissen.  Sie
macht vielmehr iberhaupt alle wichtigeren Yorgédnge in
der judischen Cemeinschaft ond deren dussere (Gesamt-
lage zu ilremn QGegenstand. So hehandelt sie z. B, auch
die sozialen Verhiiltnisse und das Wirtschaftsleben der
Juden, ihre staatsbiirgerliche Stellung in den einzelnen
Lindern u. s. w. Sie erscheint demmach als Geschichte
des ludentums und zugleich der Judenheil: ats Geschichie
des jlidischen Volkes, Was aber dem eiten recht ist,
ist dem andern hillig. (iibt es einmal eine psychologische
Sonderdisziplin innerhalb der Wissenschait des Juden-
tums, so darf sie sich ebenfalls auf dasjlidische Volk
iiherhaupt ersttecken — mithin auch auf das ganze
Seelenleben der Juden der Gegenwart. Sofern dabei
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nicht ,,religidse” Erlebnisse im heute gebrauchlichen Sinn
vorliegen, wird die psychische Struktur der modernen
Judenhicit und ihrer Einzelglieder sozusagen an sich er-
jiorscht, d. I, in national-charakterologischer  Absicht.
Damit diirfte zugleich der spdteren psychologischen Fr-
irschung des newen, sich bereits mehr und mehr ohiekii-
vierenden Judent wr s, das auf alle Falle als Fortselzung
des  historischen Judentums gelten muss, eine willkom-
mene Yorarbeit geleistet sein.

So gelangen wir zu dem Ergebnis, dass eine psycho-
logische Sonderdisziplin innerhalb der ,,Wissenschaft des
Judentums” Psychologie des Judentums und der Juden-
heit itberhavpt sein muss, d. h., om einen maglichst wm-
fasscnden Ausdruck 2u gebrauchen: jiidische Sa-
zialpsychologie'), lhr QGegenstand mag zum
Schluss in dem falgenden Schema  veranschaulicht
werden:

Jiidische Sozialpsycholongie.

Puycholagie des hustorischen  Paychologie der neneu  [Pavcbologie des osuen

Jwdeptums Judavhein Judentums’
D.a ',rn’igiﬂlr"’ Er]ﬂhl'u Dn.ﬂ nl]gl-mﬂinc Snnlmllebvn
jad. 1ndividuen j6d. Iadividuew

Persdin|ichea Erleben 1lea  Perstoliches Erleben
hintorischzn Judvntume  sllgemein- religiser™ Art.

', JPsychologie des jndiechun Ugintea neppt S, M, Melnme d adin
Rugh, dag in diesen: Zusammenbang Erwiboung verdient  Nach deo
obigen AvsfGhriogen hanw sein wiksenschoftlicher Gesamtwert allerdings
vicht aehe hoch vicgewehftst werden  Vorlgufiz febles ooch alle Gruud-
lagen fir oin anlahes Werk, selhyr wehn men sich, wie Mejamed | anf des
nnrike Judeotum beschridnkt™ (8. 24!, Erst muss Jav bhetr. Qehier in
rablreichey Einzeluntersuchnngeu durchtorschbt eein, Levar ewne eligemeive
zusammanipsseude J)arstaliuug eriolgep kano, Eine hestimmte Anzeguug
zu derartigen Einzeluntersuchuopen babe ich friher ciomal zu goben ver-
sucht in der Abbuadluog ., Die Methode der bietorisch-¥dlkerrpycholagischen
Reptitfpanelyse  Archiv (v die gesawts Pavcbologie. B, XX,
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3. Es bieibt nuch die Frage nach der Aufgabe, welche
die ilidische Sozialpsychologie im (iesamtsystem der
Wissenschiait des Judeotums zu erfiillen berufen ist.

Wir konnen uns hier mit der Antwort kurz fassew.
Lunidclist nass wiederholt werden, was hereits gesagt
worde: die judischie Sozialpsychologie ist in erster Linic
Seibstzweck. Sie dient der Befriedigung des rein theoreti-
schen Ingeresses an der psychischen Beschaffenheit des
jndischen Volkes in Vergangenheit and (legenwart, am
VWesen und ao der Entwicklung seines ,Ueistes,” Wurde
hisher gewissermassen die obje k tive Seite des Juden-
tums, die Geschichte wnd Kultar des judischen Volkes,
allein erforscht, so will die newve Disziplin jetzt anch
seiner subjicktiven Seite die gebithrende Beachtung
zukommen lassen,

in zweiter Linie stchr die Bedeuntung, welche dic
jidische Soziaipsychologie fir die anderen Dis-
ziplinen der Wissenschaft des Judentums zu gewinnen
vermag. Sowohl das Verstiindnis der Geschichite wie das
der Knltor des judischen Volkes dirfte von hier aus nn
ganzen und jn manchen Einzelheren eine Vertieiung und
Erwciterong erfahren,

Dass eine genauere Kenntnis des Wesens wund der
Enwwicklung des jiidischen ,,Volksgeistes" auch prak-
tisch fir das neue Judentum bedeutsam werden kaon,
sei nur nebhenbei angedeutet®).

Es bedari kaum des Hinwcises, dass aus der Ptlege
einer judischen Soztalpsychologie auch der allyge-
meinen Religions- und Volkerpsychologie Gewinn er-
wichse.  Wie schon friither erwihnt, sehe ich {iir meine
Person das Wesen und die Auigabe der allgemeinen Reli-

v Yol diher <diewsen Punkt: 3 chad Ilanwn, Al parssehath fde-
rubbias I 5 200 10 8 444
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gions- und ebenso der allgemeinen Vélkerpsychologie
vornelunlich in der vergleichenden Bear-
beitung der Ergebnisse, die ihnen von den Psycholo-
gieen oder Charakterologieen der einzelnen Religianen
und Volker gelietert werden. lbre eigene Entifaltung und
Eutwicklung hdngt demnach vor allem ab von der Fiille
und Vielfiltigkeit des thnen solchergestaft dargebotenen
Stoffes.

Ohne Zweifel stosst der Ausbaw einer jiidischen
Sozialpsychologie auf grosse Hussere Hindernisse. Be-
sonders fithlbar wird sich der Mangel eines wissenschalt-
lichen Arbeitszemrums machen: einer hebridischen
Universitdt inmitien eines hebriischen Kulturmilieus.
Allein _es gibt kein Hindernis, das der Wille nicht zu
iiberwinden imstande wiére.” Es liegt durchaus im Be-
reiche der Moglichkeit, dass ohne weiteres, sozusagen
aufs Geradewohl, aus dem umfassenden Gebiete der jitdi-
schen Sozialpsychaologie einzelne Untersuchungen vorge-
uommen werden, 2. B. in Formt von Dissertationen.
tJainit bekamen wir fiirs Erste eine kleine Anzahl jugdisch-
sozialpsychologischer Arbeiter, die sich spdter zur Syste-
atisierung und Organisierung der Arheit in einer be-
sonderen Gesellschaft vereinigen konnten. So klein und
unscheinhar die Anfinge vielleicht austielen, so gross
wire die Bedeutung eines Anfangs iiberhaupt.
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Jiidische Grabsteine in Ulm.
Voen M Brann

Wann zuerst Juden in Ulm sich niedergelassen haben,
lasst sich urkundlich nicht nachweisen. Denn das Pergament,
das beim Judenmord wegen des schwarzen Todes (30, Ja-
nuar 1349)7) bei ihnen gefunden wurde und aussagt. dass sie
bereits zur Zeit des Todes Jesu und lange Jahre vorher
arisansass’g vnd darum an dessen Kreuzesiode unbeteiligt
gewesen seien?), isl selbstverstandlich unglaubwirdig. Da-
mals grifien ehen die ungllickseligen Umer in ihrer hegreif-
lichen Herzensangst, gerade so wie ihre Briider in Regens-
burg, Speyer und anderswo®) zu dem verzweifellen Mittel, einen
Brief dieses Inhalts unterzuschieben, um sich var den Mordge-
sellen, die an ihnen den Tod des Heilands richen wollien, zu
schitzen. Immerbin werden sie bereits vergleichsweise frih
sich an dem verkehrsreichen Orte eingefunden haben. Schon
im neunten |ahrhundert war er so hedeutend, dass hier ein
Reichslag abgehalien wurde.  Sein schinelles Aufolbiben und
sein stetig wachsendes Ansehen verdapkt er seiner glinanigen

I selfeld, Mariyrologium des Niarulerger Meoarbuches. % 245

"I Preanel, (eschichte der Inden ju U, Auk, 1], 3 28 twilt deu
Frief mit. Duy Datum des Jodesuurdew hat ur njein

1 9robbe, Die lndey in Dewsgehland walrend des Mitelaiters,
5.8 201
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Lage in einer anmutigen und fruchtharen Ebene am Beginn
der Donauschiffahrt nahe der lllerm{indung und am Auns-
gangspunkl eines bequemen Weges liber die Rauhe Alb").

Sichete Kunde von einer Ulmer Judengemeinde erhalten
wir erst durch die steinernen Denkmdler von ihrem Fried-
hof, die his auf die erste Hilfte des dreizehnten Jahr-
hunderts zurickgehen Schon diese Tatsache allemn legt
Zeugnis davon ab, dass die Niederlassung manche Jahrzehnte
frilhes enlstanden und damals beseiis so zahlreich und wohl
geordret gewesen sein muss, dass sie einen eipenen Goltes-
acker erwerben konnte. Durch den Besilz so kosispieligen
Grundeigentums gewann namlich die Gemeinde ganz von
selbsl an Einfluss und Ansehen Sie gal von Stunde an als
der Hauptard fur ihre ganze Umgebung. Denn nach altem Her-
kommen waren die Nachbargemeinden, die ihre Angehdrigen
dorthin zur ewigen Ruhe brachten, gehalten, vor dem rab-
binischen (Gericht des Hauptortes in allen ihren Angelegen-
heiten Recht zu suchen?®), Ausser dem Friedhof, der sich
Lbei der Blau vor der Stadt bei der Loderer Rahimen nichst
bei der Schwesteramiihle*?, in der Nihe des jetzigen Babha-
hofs befand ¢, besassen die Ulmer Juden aber auch noch

+ Ule, Deutschs Lavdevkunde, S, 157,

1 %o qutscheidet luscelein {Peseakim 65). Jasx div U'lmer nicht wer.
pHichter seien, des Ledung vor éiu auswiirtigos Qericht ru folgou  Das
arinuot gevaw wil deym Upadewbriel dberwia, deo dis Herzogit Agueés ibrau
Schweiluitver Jwlen am 21, Mare 1370 susstellte  Sie =age darin awy
deiicklick, dusy .alle Judew sn allen unnevy Steteu rzo den Sweidsive ge
boven sullen zu dor ladunge oa Judischio niten, wie sollen such ... v ke xi
vorgetan haben, _ires kircbbol doselbinae vou undire gnadeu habyu=.
ValA Rerun, Geseh . Juday in Schlexien, 3. 33, Avm. § und diw. 3. T,
Aum O dea austitbrlichen Nuchweis der engen Heviebougen der Scbweid-
gileer zu der Ndrnberger Judesgemeind ver(assany

) Pregsel s o, 0 8.5, 23, Niulblinyg,
den Mittelalers, 5. 512,

) Huapler, Judische Slreriimes ous dem Mintelalter jo Ulw (v
dyr 1§ Verdentlichung der Verhaudluugen dex Vereine filr Kunst ped
o

Die Jodengenieinden

"
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eine Synagoge und einen dazu gehbrigen Schulhaf') und im
14, Jahrhunder! sogar ein Tanzhaus?). Es herischte dem-
nach damals ein gewisses Mass von Wohlstand unter thnen,
det es ihnen ermiglichte, iiher den Rahmen dec notwendigsien
Gemeindebediir{nisse hinauszugehen, und, nachdem sclon
frither for den tiglichen Gottesdienst, fiir den Unteiricht der
Jugend und fiir die Erfillung der Liebegpflichten pgepgen
Kranke, Sterbende und Tote gesorgt war, auch liir die er-
treulichen Ereignisse im Gemeinde- uvnd Familienleben cin
besonderes Grundstiick zo erwerhen. Das stinmt in der
Tat sehr wohl zu unsern Nachrichten iiber die schweren
Steuerlasten, die den Gemeindemitgliedern oblagen, und iiber
den sehr eintridglichen Geldhandel, durch den sie die Mitel
erwarben, um den mannigfachen Steuerfordernugen des
Reiches und der Stadt gerecht zu werden. Dass die oden
ikres Lebens dahei nicht z2llzie feobh wurden, datiic wussicn
die Ulmer, die in ihrem Glaubenseifer und in ibhrer Habgier
nicht schlechter und nichl Dbesser waren, als ibre Zeiige-

Alrertwn yu Ohergcbwaten. Ul 1885, 4, S, % UL vor 1349 @iwp ein
apderer Platz, wie Veeacoweyer d A, im Gymnwnswalpogromae lir (787,
S 6f, aonimmt,  euf dem Enocbawicaleiu an der Adletbasuan gegondller
dem Giosetor* als Judenfrindhal bewutat wurde (Nibling #. s, O, § 514},
ist upentschieden. Ky wird em Fode io Ulm gerade fo wie in Breslow
geweteu seip, Oull deo verjagien und vach mehr oder wmindey kuarker Frim,
zurlickkabrenden Juden die alica Stirten wieder Dhoriaseen  wurlon
(Braop a. a, 0. 8§ 58 6R).

i Prangel, K. 8 28 Jeb machte anuchmen, dass in tder 5,6,
Avm. 24 aogefGhrien Urkunde viel elier _schuders® uls schuiderss xn
lesen sei. Wir baben auch svmer binlaoglich Relego dafir, dess iwm 14,
Juhrhupdert. ilia Juden gFrwongen wurden, fiiv ihre Hﬂiligh‘lmer in eot-
legeves Winkelu ueben Jichtecheuem Gesiudel, Heokevn, Abdeckern,
Euapplery u, dg). unebriichen Leutey Umterkomnuen ze sucheu {ygl. Hrann
A . Q. 8§ 31 Markgral, Die Stinsaeu Hreglgus, §, 55 f1  Feit. Yer~
gleichende Strascennamer forschuog {in der Featkchofr suc Jubrliuvdertteier
Jer Upiversitit zu Rreslou) 5. 72, 76. B5. 99,

Ty Previel w a. O 8.8 Aow. 25,
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nossen, siels durch mehr oder minder geeignete wirtschalts-
politische Massregeln Sorge zu tragent).

Ueber das geistige Lehen in ihrer Mitte sind wir nur
spartich unterrichlel. Die wenigen ani uns gekommenen
wartkargen Gedenkbiicher. die die Juden des Miitelaliers
hic und da anlegten, um die Namen ihrer Glaubenszeugen
der Nachwelt zu erhalten, nenpen unter Ulm Kkeinen einzigen
Namen, sprechen aber mit Anerkennung von der Gemeinde
upd den Minnern, die dart _lemten*, d. h. tleissig den
pationalen Studien oblagen, und den lbrigen, die dort
wohnten?), cine Hemerkung, die sonst nur bei den damaligen
Grossgemeinden, wie Frankiurt a. M., Narnberg, Worzburg
u. a. gefunden wird. Auch in der zeitgentissischen Literatur
wird nur selten einmal ein Ulmer Gelebrier namhafl ge-
macht®). Unmittelbare Zeugen fiir die literarische Betdtigung
der Ulmer Juden sind nur die paar uns erhaltenen Grab-
schriften, und man muss zugeben, dass wenigstens einige
davon ¢ine gewisse QGewandtheit in der Handiahung der
hebrdischen Sprache an den Tag legen*).

In dieser Verlasseng und unter solchen Lebensbedin-
gungen bestand die Gemeinde bis zum Ende des 15. Jahs-
hunderis. Die gdnzliche Austreibung erfolgle durch Cine
kaiserliche EnischlieBung vom 6. Augusi 1499 Diese MaB-
regel ergriff Kaiser Max, um seinen lieben Ulmern auf die
fir ihn billigste Weise seine Schulden zu bezahlen. Darum
gestattete er ihnen, seine und des Reiches Kammerknechie
endgiittig ausauweisen vnd in Zukuolt reue jiidische An-
siedler in ihren Mauern nimmermelr zu dulden. Als idealen

Wihreanel, 8. 6T IUFE, 14,

Lo lu (]Ql:l l.iedelnhbﬁehern vou Deutz und Bergh#im beisst ex: '
Doy e KRR (Salfeld 8o s O S0 82, wgll 8243, 2810

i} RGA Jarol Weil Nr.o 12, 97, 106, 107. I8 {46. 147, larael
Fruoa Nr. 88, 258, Myse Minz Nr, f3.  Laker Joncher, 24 Frtimlnu, I,
10 » Yorw. B, XX1X, 5. avvh Jvecrlain, Pese. Ny, 65 u. oben 6. 159, Apm. 2.

4 Vgl watew S, 171, Anm. 2.
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Lohn FHir diese Begnadigung .wallen wir Euch®, fligte ef
hinzu, ,solches nit anders denn mil dem Vorbehall gegehen
haben, daB 1hr uns dagegen allc Quaiember in allen refor-
mierten Mannskldstern in Zeil unseres Lebens gottlich Ami
und ernsilich Anrufen, um unser Langleben und Wahlfahrt
und nach upserm Tod und Vorfahren und unsrer Seele zu
Trost ehrlich und loblich Begingniss und Gedachtniss fiir
und fiir aui Eure Kosten haltet und bestellet“!). Der juden
Liegenschafien aber mahm er als des Reiches Eigeatum fiir
sich in Ansproch und schiug sie noch in demselben Monat
fir den Preis von 5000 M. (eiwa 80000 M. nach heuligem
Geldeswert) an den Rat wieder tos. Wieviel an Batem er
jaisdchhich daraus erhielt, st nmicht ersichtlich ). Die Ulmer
aber ergritfen von den Grundsticken Besitz. Dazu gehorte
damals der Schulhof, das Bethaus, der Totenacker, das Spi-
ta), das Bad und i! Wohnhduser?!,, Die Grabsteine galten
dabei hier wie anderswo ais herrenloses Gut. Mit Vorliebe
fanden sie in atavistischem Zusammeohang mit urallem Bau-
aberglauhen Verwendung, um symhalisch den Sieg des
Christentums iiber den Unglauben xum Ausdruck zu hringen®
Daran erinnert der Stein der Weihe®), dec zum Andenken an
die Griondsieinlegung des Miinsters im Jahre 1377 die Weihe
der Kirche darstell und pach der Aussage seiner jetzigen
Riickseite das Grabdenkmal des R. Mose, Sohn R Eleasars
{gestorben 1341), gewesen ist, und der Wapgpensiein iber
dem Portal der Schelerei ®), der ehemals der Grabsiein der
Frau Minna, der Mutter des Rabbiners R. Seligmann, ge-
siorben 27, Dezemher 1435, pgewesen ist. Bei baulichen
Veranderungen kam dann gelegenilich das eine und das

1y Proanel, S 16,

HHafler 3 a 0. B 4.

) Praagseal, 5,17,

Y Hranno o, a 0. Ash. § XIE Awm, 12,
gy Nr, 9 der Grabachrifing,

#) Nr. 17,
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andere Denkmal wieder zum Vorschein. Schon im 17. jahr-
hundert wurden ihrer drei gefunden 'y und von det Magistern
jacob Honnld#®) und M. Wallaih %) schlechl und rechi eni-
zifert. Am Ende des 8. fahrhunderts hat dann der um die
Geschichte seiner Vaterstadt hochverdiente Professor Dr.
Veesenmeyer d. A.%) in der wissenschafllichen Beitage zu einem
labresbericht des Gymnasiums eine Abhandlung iiber den
chemaligen Aufenthait der Juden in Ulm geschricben und
dabei die Inschriien von neunn Grahsteinen mitgeteilt?),
Zwei Menschenalter spiter behandelte schliesslich denselben
Gegenstand der mit grindlichen und gediegenen orientalisti-
schen Kenntnissen ausgeristete Obersiudienrat Dr. HaBler
in seiner Ahhandlung ,Jtidische Altertiimer aus dem Mittel-
alter in Ulm*®). Die Anzahl der Grabdenkmaler war in-
awischen auf siebzehn anpewachsen?). Seiidem sind ail-
mdhlich noch sieben bekannt geworden. Nicht weniger
als ncun® davon sind freilich in unauigeklirter Weise
wieder abhanden gekommen und vermutlich abermals zy
Hauser- und Sirassenbaulen verwendel worden. Von den
bekannt gewordenen Denkmidlern stammen drei®) aus dem
reizebinien, d reizehn'®) aus dem vierzehnten, f i n f'') aus dem

1N ﬁl_)ll' ug, 8 3C9, vgl die Avgahe Fubria aon dem Jabra 1430
hei Premnel, B, 26.

1] ADB, Bd. XIli, 8. 74,

%) RaQlar, 9.2,

€ ANR R4. XXXIX, S 519.

$) Huglar, 8§ 1.

%) Vgl die Aogeben 8. 163, Awm 4, ferner aber Hegler ADB, Bd. X],
S. 15 und Flaiscbera Briefe an Badler, hersusg von € F. Saybold
{Tabiogen 1974), 8, FX I und 8. 72

" Nachtraglich fiode icb, dase M, Piooer die Innchriften von finf
der 154R sofgalupdsnen Grabsterne (WNr, 11 18 15 16. 22) in neinsm
ohue Tilelblatt und Jahreazahl |1861 in Borlin] arschienenen Katalog, S. 142
mifgeieilt hat,

M NANr. 2. 5. 6. 1. 8, 12, 13. 14, 20,

) NNr. 1—-B.

"y NNr. 1d—18.

W) NRr, 1721,




168 D. Zor jidischen Geschicbte,

filntzetinlen Jahrhundert. Auf den dibrigen dreien’) sind ge-
naue Daien nichi festzustellen. Die Inschritten beziehen sich
auf elf Manner? und dreizehn Franven?). Neunzehn da-
van gehen den vallstindigen Namen und das vollstindige
Datura!). von zweien ist die Jahreszahl verstiimmelt ¥), und
bei dreien fehlt*) jede Jahreszahi. EIf Grabsteine sind zu
Anfang®), zwei am Ende?) und einer in der Mitie?)
schadhaft, so dass nur elf tadelios erhalien sind. Von den
noch vorhandenen finlzehn Grabsteinen befinden sich
jetztd t € i!9) auf demn jadischen Friedhof, sechs ') imMiinster.
zwei?) in der Bavhitte des Minsters, 2wei'?) in der
Sammlupng des Altertumsvereins, einer’) in cinem Privat-,
haus und einer ) im Archiv der Miinsierbauverwaliung.
Ehemals standen die Denkmiler zu Haupten folgender

Personen :

*1. Fr{au| Bellet, Tlochter] des R. Salomo ha-Levi, gest.

2. Juli 1243.

2. Fr. Zerjah, T. d. R. Kalonymos, gest. 15. Misz 1274.
*3. Fr. Ottilie, gest, 7. Junt 1208,

*4, Fr. Mirjam, T. R. Salomos, gest. 20. April 1305.

5. R. Mose, S[ohn] R. Nathaas, gest. 8. August 1306.

1y NNy, 2224,

% NNr. 6. 6. 8. 9 [], 138 14 15, J6. 20. 2L

3 NNr, 1. 2.4 4 7100 12, 17, 18, 19, 92, 23, 24,

#) NNr. |—18.

¥ NNr, 20, 21.

%) NNr. 22 23, 24,

) NNr. L. 7. 8. 11, 13. 17, 18, 19, 20. 23, 24,

") NNr. 22 13,

*) Nr. 3.

19 NNz, 15, 16. 19, In dem folgepden Verzeichuis sind die noch
vorhapdenen mir eioem * hazeichorr

1) KNz 1 3. 4. 17, 22, 24,

iy NNr, 1B, 21,

) NNr. 11, 28.

) Nr. 10,

) Nrv. 9.
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6. R. Mose, S. R. Abrahams, gest. 5. November 1306.
7. Fr. Hanna, T. R. Eljakims, gest. 9. oder 19. Juli 1331
8 R Chajjim, S. d. R. Rechabja ha-Caohen, gest. 24. Februar

1335,

*9, R. Mose, S. R. Eleasars, gesl. 11. November oder

}. Dezember 1341,

*10. Fr. Hanna, T. R. Nathans, gest. 8. Janvar 1344,

*11. R Elia, S. d. R. Jehuda ha-Cahen, gest. 10. Augusi 1355

12. Fr Jutta, T. R. Josephs, gest. 26, Dezember 1361.

13. R. Joseph, S. Menachems, gesl. 12. Novembes 1363,

14. R. Rechabja, S. R. Alexanders, gest. 23, Seplember 1367

*i5. R. Mose, S. R. Gersons, west. 7. Jult 1379,

*16. R. Kalonymos, 5. R. Schiumiels, gest. 20. September 1383.

*17. Fr. Minna, T. R. Moschehs, gest. 27. Dezember 1435,

*18. Fr. Hiinlin, T. R. Chiskias, gesl. 11. Mai 1457

*19. Fr. Mirjam, T. 4. Gelchrien R. Isak, gest. 23. Januar 1471.

*20. R. Menachem, §. R. Simeons, gest. 14. Avgust 1489,

*21. R. Simon, §. R. Menachems, gest. 2. Juni 149].

*22. Fr. Rrunlia, T. R. Jakobs, gest. Sonnabend, 20. Yjar,
chne |ahr.

*23. Fr. Gula, T. R. Absabams, gest. 3. Tebeth, ohne |ahr

*24. Fr. Esther, T_.R. Meschullams, gest. Dienstag, 1. Tammus,
ohne Jahr,

Ueber den Lebensgang der Manner und Frauen, deren
Denkmniler wir besiizen, sind die [nschriften ausserordentlich
schweigsam, elwa in demselbes Umfange wie die hetlige
Schrift tber die Geschlechter von Adam bis Noah und von
Noah bis Abraham Nur ausnahmsweise einmal ist dem
Vertasser einer luschrilt eine eingehende charakterisierende
Bemerkung entschliipft 'y, Von den Namen der Verstorbenen
waten einige wie Gula, Hinlin, Offitie und Rechabja auch
im Mittelalter nichi alltdglich?), wihrend der damals nichi

1) Vgl uig Bameekougen v den NNro 3. 12, TH. 19,
3 Ygl siie Bewerkungeu 2o den NNv. 23, 1R X A, wod 14,
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gerade seltene Vormame Schiumiel'' beule berhaupt nicht
mehr iiblich ist, Was die Texte angeht, sa ist deren Sfili-
sierung in der Regel ganz formelhaft dieselbe. Am hiufig-
slen sind im Emgany die Wendungen: ,Dieses Denkmal
[steht] zu Haupten. . . “ (nach 2 Kan. 23,17)%, ,Ein Zeupe ist
dieses Grahmal. ..~ 1| M. 31,52)}), .Errichtet wurde dieser
Grabslein. .. (vgh. 1 M. 3520/, ,Diesen Stein habe ich
gestellt...« {1 M. 28,22)%), ,Ich hahe hier ein (Grah aus-
gehauen...* (Jes. 22,16)*, oder einfach: _Hier ist be-
graben...*%), bezw. _ Hier ruht...“%) Am Schluss aber
finden sich die Segenswiinsche: ,Seine Ruhe sei im Para-
diese®), gelegentlich auch mit dem Zusatz: ,bei den [Ghrigen]
Frommen der Vorzeit*'"), ader , Seine Ruhestitte sei in Herr-
lichkeit* (nach Jes. 11,10, vgl. 58,8)'Y) oder ,.Es ruhe scine
Seeie im QGarten Eden*''*) oder aoch kiirzer ,,Seine Ruhe in
Eden" '), oder ,Seine Seele sei eingebunden im Runde des
Lebens (1 Sam. 25,29)', oder schliesslich ganz einfach , Sein

N Ygl. z. B. um 122 in den HGA W, K Muwir v, Rothenburg, rd,
Cremopa, Nr. 48 und bei Zuns, Zur Geach. B. 101, um 1327 it Regensburg
bei Zuvz », & O. 5 404, wip 1950 in Woraws bei Zunz o & O, 8. 412
tod bei Levyaobo, Wormecr Epitephien & 111 ond im JImhra (381 in
Erfort bei Zooz e, a. (2 8, 412 ond bei Xvoner in der MS. XXXIII (1884],
5. 356, Nr. €9,

N wx b 190 vy NNe 204050 1B (9] 100 TN be 15 a4,

" A Bam %p N6, sgl. Nros.

4 man nagpn AP XNro 1L 14, gl 23,

" ompe man jaNA Neo 16, gl 18

9 “2p mp ‘r2yn Nr 21

') a3p3 Mp NNr. 18, 30, 22, 28,

" o) A2 Nr i3] oder beide Wendungen Ns. 20,

%) 17 133 hhus XNro L 6. Ueber die Fntatebang der Wenilung
vg). Zupz & O B 3424

@ g% ek [N Dy NNro v [4].

) m32[3] W Nr. 2, vpl. Zonz a. a U, 449 A

™ 17 153 wB] NN NNre. B 8 12, vgl. Zunz 2, & O

1) 1y 1 Nr, 6, vl Zuoz a, e, O, §. 341, auch 19y 122 M) Nr 8,

) o= Y2 g el n NNeo T 10, vzl Zuoz = oA O
R An1 After mt dom Fmsatz T-rp = :‘p"n: |'um!] py Nr 11 14 5.
16, (37). 18, [19). {21]. 24 ader sbgekdrzt nar AMNTE \We) AR Nr. 20,
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Andenken daure fort zum ewigen Leben', Nur sechs In-
schritten?) sind in dem damals modernen biblisch-rabbinischen
Musivstil mit leichtem Reime abpefasst und bezeugen, dass
auch die Ulmer in eleganteren Wendungen shre Gefiihle aus-
zudriicken verstanden haben,

Schliesslich noch ein Wort iiber die Enistehung dieser
Arbeit. Auf die neuen Ulmer Funrde hat mein Schwager,
Rabbiner Dr. Treilel in Laupheim, mich vor elwa einem Jahr-
zehnt zucrst aufmerksam gemacht. Zugleich hat er sich mit
deren Enizitferung ') beschiaftipl und bereits damals zur Er-
faulerung des Beiwortes im=zyn auf dem Denkmalder 1298 ver-
slarbenen Frau Ottilte {Nr.J, an deren Uebertritt zum Judenium
gedacht. Einige Jahre spdter hat dann der Ulmer Rabbisner,
Herr Jes. Strafborger, mir einst ein lieber Schiiler, der am Ver-
sthnungstage 5675, d. i. am 30. September 1914, durch einen
plotzlichen Tad in der Bliite seiner fahre dahingeraffi wurde,
sicit eingehender mit denselhen lnschriftes und noch einigen
inzwischen aufgefundenenf) beschiftigt. Gemeinsam mil ihm
habe ich bei gelegentlichen Besuchen in Ulm die Denkmaler
besichiigt und deren Inschriften bis auf einige Unklarheiten
festgestelll. Ihm verdanke ich die Phalographien von acht
Inschrillen) und die Angaben liber das Material, die Hohe,
Rreite usw. von sechs Denkmatern®). Bei unserer leizten
Beregnung in den Plingsttagen 1914 in Frankfurt a.M. und
Waorms besprachen wir dann die At vnd Weise, wie wir
die Ergebnisse der gemeinsamen Arbeit an die Oetientlich-
keit bringen wollten. Der selige Strassburger ibernabm die

) 1y vAS I oder 1997 Nr 6, sg) Zont a. a. O. 8, 330. 438

3 NXNr. 13, 47, 18 19, 20. 2L

3) Er keovta dunialy die Grahsleine 3. 1B. 21 und 24,

4 Dc NKr. 8. 1% 16, 17.

& Die in Aum 3 vod 4 anfgexiblien,

4) NNr. 3. 9, 17, 19, 21, 24. — Die Augebun bsr dio Depkwmider
1. 4 10, 15, 16, )9 und 22 hat wir soebep far die Hehluzakorrekinr Herr
Dr, Ferdinaud Steasaburger, der’Nachlolger veiven Brudes io Ulm, znr Ver-
'i‘ung gestalit. Nur idberdie NNr 11 uvnd 28 Yehlen mir nibare Anakdnfle.
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Mitteilung dher das inlevcssantesic der Denkmaler, iiber das
der Frau Minna, der Muiter des Ulmer Rabbiners, R. Selig-
mann (Nr, 17), das aui der Riickseite des ,Steines der
Weihe' fesigestelit worden ist, widhrend ichk die Bearbeilung
sdmtlicher Inschnften in zeillicher Reibenfalge in Aussicht
stelte  Beide Abhandlungen crscheinen jelzt in der tiir Heern
Oberkirchenrat Dr. Kroner anldsslich seines 70. Geburistages
bestimmten Fesischrifl und erweisen den Ulmer Toten dea-
selben Liebhesdienst, den der Herr Obetkirchepral vor einem
Menschenalter dep Erfurier Toten, die einst an der Stidtie
seiner damaligen Wirksamkeit im Lichie der Sanne gewandell
sind, erwiesen bat.
Die Inschrifi des d1teslen Grabsteins hat iojgenden Wort-
laut:
b Y L5 ras)
b et 1 P
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Sandaiein, 130 em hoch, B4 ¢m hreit, Recbhatabenubiibe & e¢m.

Sie bezieht sich auf Bellet, Tochter des R. Salomg
haLevi, gest. Do. (12 Tammus 5003 =} 2 Juli 1243
Der Stein war nach Veesenmevers Bericht vom lahre 1797 nicht
mehr varhanden. Haller fynd ihn 1829 von Nguem beim Aulgraben
des Tyoltoiss an der Shdseite des Munsters., Die ersten beiden
Zeilen und die ersten beiden Buchstaben der (dritten fehllien dabel
bereits.  Die emsfen beiden Wone, 71 4 sind m)pi 92 zu lesen
und von Hagler villig vevkannt worden, ot .t:;,‘-: 5 Svg b .E‘B':.

') Dic in Klammern stehende rémische Ziffer weist avi dle
Zablung bz Haller bin.
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Kosename wvon R~ (Bela oder Bellzy — Belet ader Rellet ader
Gellette, war berefts im 11. Jahrhunderr ein bei jiidischen Frauen in
Ieotschland  sehr vecbreiteter Vornume. Vgl die Nachweise bei
Zunz, Qes. Schr 1), 49; Lawenstecin, Qesch. o, Juden am Bodensee,
S000: Salield. Martyrol. d. Nirnberger Memurbuches, S, 388, 434,
MNi. 42 {vgl Aromius Reg. Nr. 370) 433 Nr, 353 u. das Verzeichnis
%. 462; Horovitz, Inschr. des alten Friedhafs in Franki a. M. S. 5,
Nr. 65; Kracauer, Ugkundenbach zur {lesch. d. fuden in Franki.
a. M. 5. Ti¥). Das Weort 1)1, die Ureisia, als Beiworl hinter dem
Namen iindet sich anch sof der Grahschrift 24 der Esther b, R.
Meschullam. ‘¥ ZL. 7 ist zu £ uad <y, ZI 10 2u 7Y 2u ergdnzen.
S0 hat iibrigens auch bereits M. A. Levy in Geigers Jiud. Ztsch. [,
222 vorgeschlagen, Duer Siein, der drither im Lukal des Altertums-
Vereiny auibewulirt wurde, heiindet sich jetzt im Minster. Zut
EButagic 21, 9111 vgl. Zunz, zur Gesch. R, 346.
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ier Siein gxehiirt ze den fiinfen, die 1827 beim Ahbruch des
Heerdhruckerthores gefunden waorden sind. and von denen drei 5o
verwittert waren, dald sie nicht mchr gefesen werden konnten
{HafMer S. 9).  XNach elniger Zeit ist er verschwunden ond wahe-
scheintich wieder srzendwo als Baumaterial verwendet warden.
,-',-1:):‘7. ZI 2, ist zweifellas cine Fehllesuag Haljlers. Levy a. a O.
S. 225 schidpt ;1‘!2!‘." vor, vielleicht mit Recht. 21y, ZI 7, ist natls-
lich =13%2 AmAE nach Jes. 11,10, S. Zunz, z Gesch. 344, 442. 437,
Die lnschriff besagi, daB Zerwvjah, T. d. R. Katonymes am
Freftag {26. Adar 5034 =) (5. Marz 1274 gestorben sei. Der Name
Kalonymos %ehrt ein Jahrhundert spiter {1383) in der [Inschelfe
Nr. & {(X11) wlzder,
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Gelber Ealustein (Jnra), 120 o1 hoch. 66 €w brall. Héhader Schrift « cm, oateu 3 rm

Von dlesem Cirahsteln, der Iin Minster awfhewahrt wird, sind
die zwet gréften Bruchstiicke erbalten. Die Bruchstelle befindet
sich zwischen der 6. wnd 7. Z). Das verlovenc 3. Bruchstick, die
Erganzung des Steinegs an der linken Seife, eathielt den Schluf vaon
Zl. & 7 und & ynd zwar fehlen von 2L 7 etwa 3, von Z1. 8 etwa
2 Buchstaben. Aul Zi. 6§ smd die Resie der letzten Buchsiaben
deutlich erkennbar. Der Steitmetz ging tnit dem Raume In den
erstien 5 Z\. verschwenderisch um wnd hat von 2! 6 an die Buch-
stalien ehger und il etwas werimgerer ldhe wiklen ndssen. Am
suifadendsten [st die Talsache, dad die Frau, ze deren HAupten das
Denkmat gestanden hat, our mit shrem Vornamen Ottilia vnd mit
dem etwas wunderlichen Zusatz Nv“23Y5 bezeichnet isl, wShrend
weder des Mannes, noch des Vaters Namep genannt werden, Mi
sehr grofler Wahrscheinlichkeit handelt es sich demnach um den
sehr seltepen Fall, dad die Verstorbene entweder eine Proselytin
gewcsen oder eine nach zwargsweiser Taufe zum Judenthum zu-
rickeelretene Jidin ist. Sowohl der Ubertritt als avch der Ricktrilt
zun Jydentum war schop seft dem frohen Mittelalter mit den aller-
schwersten Ntrafen bedeaht {vgl, Scherer, dle Rechisverhdlinisse der
Juden in den disch.-6sters. Landern 5. 14. 16, 20i. 22f. 34. 46, 146
1551, etc. Aronivs. Reg, Nr. 16, 29 4b, 60, 117, 176, iBi. 1YY, 204. 206,
218, 460. 725). Nichtsdestaweniger kamnen hin und wieder solche
Oberiritte vor {vgl. Ar. a. a. 0. 64. 103, vgl. 108. 147, 195. 740, Sal-
feld, Mart. 149). Aus diesem Qrunde begniigte man slch damit, auf
dem Grabstein die Tatsache sa oberfachlich wie maglich anzu-
deutcn. Frap Ollilia schelnt Gbrigens cinme wohisituierte Dame ge-
wesep 20 sein.  Dafsr spricht die schéine Ausstattupg des Stelnes,
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dessen Inschrift mit einec erhohten, aus dem Steine selber ausge-
bauenen gewdlbten Umrandung versehen ist. Der Name Ottllfa ist
bel den Juden nicht eben hdutig, kommt aber dnch gerade am Paode
des 13, lahrhunderts in Bamberg (Salfeld a. a. Q. 49. 201) wnd in
Windsheim {a. a. 0. 30. 167) vor (vgl. auch a. a. Q. S, B8, 204),
Leider ist gerade die Jahceszabl triommerhaft erhalten, Deutlick
lesbar sind die Finer ZI. 8 und durch das Zablwnr =npw: ausge-
driickt, Da demenlsprechend zweljellos auch die Zehner mit zinem
Zahlwort bezeichoet gewesen sind, so wird man, weno bioter dem
Warte nww avt Z1 7 wirklich der Resy des Buchstaben = festgestellt
werden kann, ganz gewisda 2'ar leqea miiszen. Danach wiare die
WJidin Oifilia” am (26, Slwan 5058 =} 7. Junt 1298 gesiorben. In
eben dasselbe Jahr diel der Tod der genannter beiden Ollidlen, dle
als Olanbenszeuginnen in den durch Rindfeisch hesvargeruienen
Pogrommen  erschlugen warden sind.  Proselyten aus dieser Zeit
werden in Weillenburg i, Els. 1270 und vermutllch In Nirmberg 1288
genannt. Zur Evlogie vg). Ne. 1 (1), 4 (1]}, 8 (IX) usw,
Lo 1\ S 1
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Kandatein, 18u ¢ hivcl, 7. o beeil, 75 e lied

Dieses Daukmal ist jetzs Im Munster an der Wand des ndrd-
lichen Seitenschifis zwlschen der Tiir und der Nelthardtschen Ka-
pelle heiestivt.  Es wurde bereits 1607 im (lurten des Zeoghauses
am {dnstor gefunden (Niibling, dle Judengem. d. Mittelalters.
5. 509) und 1813 nach dem Minster gebracht (Hafler, S. 6). 21. §
iat '> oo (6t =) zu lesen, da der 25 ljar mie eio Millwoch sein
koo, Vermwutlich liggt ein Lrrtum des Steinmetzen voc. tm Jahre
5065 war der 25, )jar wirkllch ein Donncrstug. Es slarb demmnach
Mirjam, die Tochter R. Salomus. am Dannerstag, (25,
liar 3065 =) 20. April 13U5 Am Ende von Z1 7 ist das Wort
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zu ~ONE uod am Eade van 21 8 xu =M zu &rgdnzen. Als vor-
letzte Zeile &1 &y pmx zu lesen.  Alles das hat bereie Levy.,

2. a. O. 8. 222 richtig. Vgl ferner Zunz, z. Gesch. 346, Nach Pilei-
derer (Miinster, S, 173) ist dleses ..der schénsie, waohi erhaltenste
Stein mit gotlschem Bogen.™”

i X o3
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Dieser Stein ist der zweite {vgl Nr. 2 (XI). der 827 beim Ah-
bruch des Heerdbruckerthores als wohl erhaifen geiundenen und
bald daraul ablhianden gekommency. Zum Text (st nur zu be-
merken, dag w2 ze Anlang der 5. Zeile éntweder rcin lertum des
Steinmetzen oder einc FehMesung Haflers ist, da der 26. Ab nie ein
Mootag sein kann Es ist vielmehr 17D zu Jesen, und das stimmt
anch far das Jahr 3066, Es starb demnach R, Mose S. R Nu-

thans gm Maonrag (27, Ab =) B August 1306, Zur Schiui-
wendung ist zu vgl. Zunz, 2. Gesch, S, 3d6.
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Frither befand sich der Grabstein in der Mauer der Gassenr-
koechtshette and ist bei deren Abbruck gleichzettlg mit Nr. 7 (1V)
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abhanden gekommen. In Z1, 3 ist bei Hapler Y9y woht nor ein
Druckiehler Mc A4y, Die Wendung Z3. 1—3 isi aus Gen. Kap. 31,
52 Die Abbrevialur ™t am Ende v, Z). 6 bedeuntet Ty wrd 1272,
Zunz, z. Oesch. S, 330. 456. Es starb danach R. Mose, S R
Abrahams am (25. Marcheschwan 567 =) 3. November
i3046 Die Aullgsung der AbXiiczungen am Ende der 8, u. 9. Zelic
trgibl sich von selber. Dag dic Euvlagie 33 = 5y Ym1{Zuoz, 4. 2. O.
S. 341) am Eode der [nschrift steht, fst eiwas seltsam,
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Auch Jieser Stein iyt nicht mehr vorhanden und hatte dasselbe
Schicksa] wic der vorige. An der Spitze ist als ersle Zeile zwcifel-
lo3 das Wort 's zu ergdnzen. Weon 21, 5 wirklich v gestanden
hit, so Ist es 2weifethail, ob der 3. oder 13. des Morats gemeint 1st.
Es starb danach Hannah die Tochter R, Fljakims am 3.
odes 13, Tammus 5001 =) 9. ader 19. Juni 1331, Dje SchlyB-
wendung ISt hereits von Zunz, 5. 350fi. ecfdutert und helegt: sie be-
fuht auf | Sam. 25, 29.
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Der Stein belund sich noch 1797 in der Kirchenmauer zu Lange-
aan. In der 5 ZL ist 9»R3 entschieden jalach, da ¢a, wie auch be-

reits Qebger a. uw. O, K, 225, ahne einen Verhesserungsvorschlag zu

"
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macken, bemerkt coen Ak lar nichr gibt, Zu fesen Ist demnach
="8, und in der Tai war 50U5 der 30. Adar cin Freitag Es stirp
denmach R. Chziiim b R. Rechabia am Freitag (30. Adar
3005 ) 24, Februvwac 1335 Des Valers (Rechabja) Name isi
nicht gerade alitaglich, doch hieflen so einer der in Fraokfurt u. M.
am Z4. Ma 1240 (Salleld S 14 126), ciner der in Mainz am 19. Apri)
1283 (3. a. 0. 5, 20. 144) und ciaer der in Heitbrone am 19 October
E298 {a. a. Q. %, 38, 213) esschlagenen Glaubenszeugen. Die Farm
S e der Liegnitzer Urkunde vem 3 Mai 1451 {Braon S0 MLV u
ILXIX) ist vielleicht etue Vanatinon davon.
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Das vorliegende Gruhdenkmal bildel jetzt dic Riickscile einer
bildliehen Darstellung, die sich bis 1869 am Brautior des Minslers
hefunden hat.  Auf der Vorderseite ist 2u Ehren der Grundstcin-
lezung des Miinsieys, die im Jalire 1377 erfalgt isl, die Weshe der
Kirche dargestellt.  Den gewcnwicligeny Dappelcharakter des Steins,
der im Archiv der Munsterhavverwalung aufhewahrt wird, hat da-
mals Proi. Dr, Veeseonieyer, der Jingere, testgestellt. Der ohere
Teil des (rahsteins ist bei der ncwen Verwendung beseitigt war-
den,  Dadurch ist die erste Zeile verstiimmelt. Da die letzten les-
baren Ruehsiaben '\ sind, Iantete nach Analogie der aunf den Ulmer
Dewkmilern  sehr hiuviigen Wendung die erste Zeile vermutlich
wR["5 197 jmg]. Das Datum [2). 3) ist wanrscheinlich der I. ('x3),
vielleicht aber der 21. {r3) Kislew 5102, alao der 11, Novecmber
odcr ). Dezember 1341, Der Grabstein war urspriinglich fir
R. Moschech S Eleasars bestimml. Zur Culogie Z) 45 vgl.
Zunz, Cesch, S, 343, Aum. 1.
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Uer wohl erhuliene Nilein  hefiadet sich jetzt gegeniiher dem
(iasthaus zwn Raben an der Bcke des ersten Stockes am Hauwse
Rahengusse . Fr war iiir Hanmna, T. R. Nathans, bestimemt,
die am Yreitayg, (22. Tebeth 5104 ) O Jumyuar L344 ge-

stacben ist.  Zur Eulogie ZI 6. vgl. Zunz. z. {iesch, S, 350 €5 nach
b Sam. 25, 29: vgl. zu Ne. 7 (V)
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Der Stein ist an der recitten Seite um etwa zwei Buechstaben in
der Breite beschadigt. Doch sind die Licken Micht zu erginzen.
In 21, 4 ist dig | esnng 5 = 14 talseh, weil der 14, Elul nie e¢in Mon-
tas svin kann, Ex isg demaach = 3 — ‘2 8% zu lesen. In der Tat

war der (20 Elul 315 =) ID. August 1355 ein Montag 1255
bei MuBler ist oifeubar nur ein Druckfehler. Das Denkmal stand
ehemals am Gralie des R, Elia b R Jehuda ha-Cohen und
befindet sich jetzt i Lokys] des Allertums-Vereins.
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Da der 25. Tebeth nic ein Sonntag sein Kanan, s0 ist vermut-
lich Z. § n“2 =28 vnd ZI. 7 2"zp statt 2”p zu lesen. Danach wire

Jutta, T. R. Joscphs, am Sountag, 26. Dezember 1361 ge-
stortben. Die Fuolagie y2)r ist micht s=n (wie Hapler 5. 7 will, son-
dern sy ya hwe) AR (vgl Inschrift & (1X) und 9(XVIID) v. 5 Zunz,
2. Gesch. 8. 343) avizultsen. ber Tathestand kann nicht mehr fos(-
gestelll weeden, weil der Stein schon 1797 abhanden g¢kommen war,
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Der am oberen Teil und aucli sonst verstimmelte Stein wurde
in diesem Zustande 1846 pufgefunden und gehdrt zo den Denkmdlern,
tle zum Mudnsterkreuz verwendet worden waren. Fr ist wenige
Waochen spiter wieder ahhanden grkommen. Am Anfaoy der 4. 2.
ist sicher MERJS zu 185¢n und am Ende wahrschemhch RIED EY
ergdnzen und ¢benso am Schlvl der 4. sicherlich ez cstan I‘]‘?:I:J
2u lesen. Vietdeicht hat auck am Ende der 6§ noch: pah wie Hallier
S. 10 wil), gestanden. Schr notig ist dicse Frganzung nicht, {ler
greisc R, Jusephs, S R Meunechems, st danach in der
Nacht zu Sonntag (5 Kislew 5124 .=) 12. November 1363
Als erste Zeile mochie ich (B =e vermuten
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Die Inschriii des Iinpst verlorenen Steines hezieht sich awd R.

Rechahjauh 5 R Alexandris der am (20, TFischri 5128 =)
23 Seplember 1367 verstorben ist. Das lod am Ende van
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Z1. 4 ist keineswegs (wie HaBler €. & melth eln Druckfehler. Die
Namenstorm ist vielmehr ganz gewdhalich. Vgl. Frankel, ‘nbe1m R13D
S. 64. Zum Namen vgl. Nr. K und zur Eulogie vgl. die Bemerkung
zu Nr. 7 (IV). ‘Wunderlich ist die Wiederholung der Warle
~bp jox joK iR Z1 6 u 7
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Sapdatsin. verwittert, 1% em boeh. <4 em hrgit, Huchstahanhaobe & am.

Der Stein ist zum ersten Mal n den Verhundlungen des Vergins
jiir Kunst und Alicrt. i Ulm 1850, 5. 33 erwihnt und diente bis
M6 als Belegpliatte aui dem Roden des Muunslerkcanzes. letzi
ist &r rechts vorm Fiigang in den alfen, jetzi geschlossenen jidi-
schen Friedhof In die innere Mauerseite eingelussev. Die Inschrif
bezieht sich anl R. Moscheh, % R (ierschons der am
Dienstag (22. Siwan 5139 —) 7. Juli t379 begraben worden
ist. Zur Eulogie am Schluss vyl die Bemerkuny zu Nr. 7 (1V).
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Dieser wohl erhaltene Siein, der dasselbe Schlcksal wie der
vorige halte, und jetzt rechts vom Eingaog in den Judischen Fried.
ho! irn die Umfassungsmauer eingelassen isl, sland ehemals »u
Haupten des R. Kalonymas, S R Schlumiéls, der an ¢inem
Sonntag lim Twschrl false am 9, 16. oder 23] 5144 =) 6., 13,
oder 20. September 1383 begraben worden i51. Das letate
Wort der 2. ZL iaf 2u ‘fnw (vgl. | M. 2B, 22) 20 ergdozen Vgl auch
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Salield. Mart. S. 435, Nr, 57. Die Varschlixe Halllers (S 10), Levys
und Geigers beruben avf der Fehllesuny ~xv. -- &b stadl st
z0 Anfang der 3. Z1, tst zweifellos ein Febler des Sielnmetzen. In
der 4. Z). hat Hagler (S. 10) die Ligatur am Endc von Sxowbor
picht erkannt.
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Nigses Nenkmal hatte das gleiche Schicksal wie der Grabstein
Nr. 9 (XVDI). Schon HaBler (S. 4) berichtel. dad nach .einer glaub-
haiten Sege avi dem Rticken des Wappenstelns liber dem Portal der
sogenannien Schelerel”, jetzt Danmersclhien Wetnhandlung . . . eine
hebrdische luschriit sich befindet.” Hei einer bawlichen Verande-
tung im Jakre 12/3 wurde Jer Stein heravsgenommen. Aul der
Vorderseite befindel sich das Wappen der Hauseigentbmer vom
Julire 1509, des Dr. art. fib. et med. Johannes Stacker ovnd seiner
Frau Barbara geb. Hervart®), Zwischen den beiden Wappen sieht die
Inschrift aus Ps. 115 nuch der Yulpata. Die iclzige Riickseile weist
die obige Inschrifl uul, deren obcrer Treil bei der neven Verwenduny
verstuimmelt worden tsi.  Es fehlgny vermuytlich zwei Zeilen.  Ner
Cedenkslein stand danach wrsprunglich am Grabe der Frav Miona.
T R.Moschehs 377, poatorhbes am Dicenstzy, 7. Tebeth
5196 =} 27. Dezbr, 1435 Die Jahreszahl 18t dyrch das Chrono-
alich R37y 2o 2 ousgedslekt  Frau Minna woar die Gaktin drs da-
maligen Rabbiners R. Seligmann, iibec die manclies aus Ulmer Ur-
kvnden und aus RUOA der zeitgendssischen CGelehrten bekatnt Isi.
I3y gesamte Material hat dér jiingst verstorbene Ulmer Rabbiner

') Diese Mitteilungr machile der Biblinthekar und Kustos des
Gewerbemuseums, Herr EHertenherger. dem secligen Rabb. Stral-
hureer in einem Schieelben vomt 26, November 1912,
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lesaias Strafburger in einer Abhandlung. die in dieser Fest-
schrift {S. 224if} emthalten ist, zusammengestellt, Die Abkiirzung
2“1~ hinter dem  Namcn des Vaters ist  mic vorfaufip cin
Ritscl. Zw Evlogic am Schlusse vgl. di¢ Bemerkung zu Ne. 1D {V1).
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Das am abern Teil schlecht erhaltene Denkmal wird jetet in
der Baubiitte des Miinsters aufbewahrt. s bestand ussprimglich
vermullich aus eli Zeilen. von denen die ersten beiden sehr licken-
bait erhalten sind.  Von der erxfen ist nur der Rest glpes Buch-
staben, wahrscheinlich eines =, von der 2weiten sind nur vier, 1,
und Ry, zwischen denen vielleicht auch noch ein Buchstabe vesioren
iat, deutlich feshar Ich ergdnze, wie folgt *rlow nm \axn) =)
tmiR®}  Der Text ist i» biblisch-rabbinischem Musivatil oberflach-
lich pereimt. Es Ist ¢, 8. Jie Wendung ZI. 4/5 aus Obadia, V. 16:
2L 5306 auy K1 1162 ZL 8/9 aes | M 35, IR, Vielleicht weist die lelzte
Andevtung daravi hin, dal die VYerstorbene eine Waochnerin ge-
wesen ist.  Sie hiell zweitellos Hiinlin — Hihnlein. Der Name
Kommit i verschiedcuen  Variationen als jidischer Vorname nicht
selten vor. Vgl Hene 1346 in Frankfurt {Kracaver 417), Hennechin
1386 daselbst {Kracauer 718), Heanlein (Zunz 11, 68), Hinla {(a. a. 0.
38); die van Zunz vermerkte Galiwa (4. a. O, 45) ist vermutlich nur
eile romanische Verkleiduny, gerade so wiv in der vollstandig er-
haltenen ersten Zeii¢ unseret laschrift 2% " nichts weiler als
cinc spielerische hebrdische UObcrsetzung des  Bigconamens ist
Man bravcht blol an den bekannten Exegeten Juseph Bechor Schur
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7>u denken, um sich daran zu erinnern, wie man in {ener Zeil mil An-
spielungen bei Eigennamen umging. Wochentag, Monatsdatum und
lahreszahl epihalt die vorletzte Zeile, von der leider die letzten
drei Buchsiaben undeutlich geworden sind. Nichisdestoweniger
wird man aanehmen dGrivn, dal 1™ gemeinl i8t, zumal fOr dieses
Jahr der Wochentag mit dem Monatsdatum stimmt. Danach wire
Fray Hintin, T. R. Chiskijas, am Mittwoch (17. Tar
%217 =) 11. Mai 1457 gestosben. Zur Evlogie ZL Il vgi Nr. 7
(V) u 30 (V).

"1¢ [.‘H:!pl nol

8% 07 2Mn
ey M e
oy BY'Cha

MND \RerR AN ]
P Wb 02 CVD
‘- o ATy un b
smeb /B ST
pAyINEy A3Nin

Graver Gaodstein. obeo abgorundel, 130-<w hach, 84 mim breit

Dieses Denkmal hat R. Ascher ha-L e vi, wie sich aos den in
Zl. 2 und 3 bhezeichneten Buchstaben ergibr, fiir seine Franm Mir-
jam, Tachter des Gelehrten R [saak, gest. Mittwoch (L
Adar 5231) — 23, Yanuar 1471 orrichten lassen. Deor Kavtmaun
Ertanger hat ¢s in stinem Tlause .der aberen Stube gegeniiber’' ge-
lunden ond es ¢lwa 18756 auf Jen alwn, jetzt geschlossenen iGdi-
schen Friedhal schaffen lassen, wo es an der Umlassvngsmauer an-
gebracht worden ist. Von der beschadlgten loschrift fehlt wahr.
scheinlich nar die ersie Zeile. Ich mdchte angesichts der Tatsache,
dufl die Worle des fliessend stilisierten  Textes sechsmal aui
™9 reimen, die Warte 12z 2 1D [richt: ,m@x =", wie nach Pressels
(5. 25) Mitieilung Rabb. Wilder vorgeschlagen hat] erginzen. Es
ist zum ersten Mal von Pressel in semer Gesch. der Joden in Ulm,
5. 251, verélientlicht worden. Die Euvlogle In der letzten ZI findel
sich auf andern Ulmer Cirahsteinen wieder, vgl. zu Nr. 14 [VI[).
Das {ianze mdchte ich, wie folgt, ibersetzen: .Da Yegt nun he-
graben in der Fiille des Laides, das gewaltiz ist, [mein] Kranz und
fmeine] Krome, mein jrommes und biederes, schones und sitien-
retoes Welb, Frauw M., das mir cnirissen ward . . . . .
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S0 lantet bei Haller {S. 8) der Tex! der Inschriit dicses fangst
veriorenen Grabsteines, von der wir nor eine von dem M. Jacab
Jionold (st. den 17. Mai 1663) angcierfigie Abschrift besitzen. Im
Jahre 1663 heland er sich im Krewzxane des Gymnasiums. Das Denk-
mal stand einst am Grabe des R. Menachcm, Sohn R. Sime-
ons. Der obere Teil war zweiiellus bereits verstimmelt, als Ha-
nold den Stein land. Es fechit wohl nur div erste Zeile, die, wie ich
vermute, sehz wahrscheinlich “2p: ne pelauter har. Verderbt ist
auch die 7. ZI. die Haooold »x 1>b Aoyt gelesen, und fiir die Hadler
o 1 D0 Ayt (= Ler ist hin0bergeganges am 17. Elul*) vorge-
schlagen hai, was grammatiseh und stilistisch unhaltbae ist.  Viel-
icieht ist ZL 6 bis 9 zw lesen: BB Sx % aay 3ipb (b s
9N AP fA@T AR YB3 0. h. mit aulgeldstes Abbrevialurep
Epy sawm enND ppb man b 1% WS amy adipn o e
«der von dieser vergiuplichen Welt (50 Db\y im Gegensatz au
Ay ohy) in der Nacht zum 17, Elul 249 forigegangen und mach
dem Sabbat (d. h. am Sanniag) hegraben wordey ist.” Es konule
aber auch das Wort “Jy (21 7, cin Lesefenler (fie 382 und damn
xu lesen kein: poeb ppn (1w 1 (O Tea (pwb <0 TR =
.der rur Ewigkeit eingegangen ist in der Nacht zum 17. Eiul
249" usw. wie vorher, |m ecsjen Falle wilrde =21y 2m Epde einea
Beabsichtigten Gleichklang zu "2p1 bilden, wie jpun (Z1. 2} su jBsn
(Z1. 3) und e (2L 51 Dasz Dalum wirde stimmen, da der 17,
Elut damals in der Tat cin Freitag war. Geigers Varschlag, 2I. 7
bR 1" 5“'7[2\:1:‘] 279> zu lesen {a. a. . 8. 224) scheint mir weni-
ger anmchmbar zu sein.  Abgesehen davos, dall fir die Erganzung
die Zeile zu kurz wire, hiite man In der sonst wohl stilisierten In-
schrift weniggtens ®x 1 magr 37y '3 erwarten sollen. In Z0. 8
ist B> zu lesen uod das ietzle Worl zu [1INNY tu ergdmzen. Ea
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starh also der greise R- Menachem, S. Simcons, am Frei-
tag (1. Elu} 5240 =) 14. Auygost 1489, Zur Evlogic am Schivh

der 9. 21 vegl. N, 7 {(IV). Vielleicht febit auch noch die leizte Zeile,
d2 ru der Eutogic mindestens noch die Buchstahen = = gehéren.
Die letzte Zeile jautcte danz ve&rmutiich: DR X KR M2,
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Nur um zwei Jabre jinger als die vorige Inschrift ist dle zui
dem vorstehenden Denkmal fir R Simeon, S0 Menachems,
wahrscheinlich den Sohn Mepachem b. Slmeons (Nr, 20). bestimnte.
R.Simeonst.am Dannerstayg (24 Siwan 5251 =) 2. Junl 1391,
Der Text reimt Jjn erieSglichem Musivstil 5 Mal auf =2, Zu ZI. ;,2
vgl. Jdes, 22,06; zu 314 Dan 927 ru 3'0 Koh. 6.10 und 2u 78 Jes
8.8. 24,5. Hab. 111, Der Stein wird in der Bauhiitie des Mansters
asibewahrt. Er ist iu zwei Sticke zu 9 wnd 2o 2 Zellen zerfallen
und mit Ausnahme der Bruchsielle, ZI. ¢/10, tadellos lesbar. 1n ZI. 9
sind zwei Buchsiaben hinter dem Worne 5330 endan Z1 10 der dritte
Buchstabe mehr oder minder schwer zu ermitieln. o Z1. 9 mochle
man am ehesten an 3, was Jreilich zu den crhaltenen Spuren gchlech
afimmi, und in Z). 1) pahezu mil Sicheskelt an 3 denken  Die ganze
Wenduug wiirde dasn laulen: Ny (%] wy Ha%nl ader mit aufge-
Joslen Abbreviaturen: D'l')"ﬁ‘s SRE CY DY MY AR 'II'{.'BJ phre
N 7 3. Das fetzte Wort it lalsch, xS t6r Db ge-
schriehen
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Der wolil ¢rhaltene Stcin ist am untern Ende verstimmeit. Es
fehlen vermullich zwei Zeilen mit der Jahreszahl wund der Eulogie.
Das Denkma) stind zv Haupten der Frau Bruntin, Tochkter des
R. Jakohb, dic an einem Sabbai, am 20 !]ar, verstorben ist.
Zum Namen Brunlin, woklir Zunz 1%, 48 Brundelin — ich weld ulcht
aus welchem Grunde — schreibt, vgl. auch dle Variantan Brune,
Briuntein, Brunechin, Bruncher usw. bej Zunz a. a. 0. und bed Kra-
vaver 927. Das Denkmal wird jetzt im Munster aufbewabrt.
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Von diesemn Denkmal, dus der Abtertumsverein aufbewahrt, isi
nur der aus 4 ZI. pestehende mitilece Teid erhalten. Fs berzog sich
nrspriinglich aul die beidesn nebeneinander licgenden Graber eines
Ehcpaares, R. Abraham und Prau Galak. Tochler R. Abighems. Zum
Namen Gulabh vgl. Kracauer K. 3%3 aus den Cerichtsbhiichern des
lalires 1343, Die Aonahme Hofllers, daB es sich hiec wm die
JSchwester eives il dem Yater gleichnamigen Broders Abraham™
handelt, also .einc Beziehung, die sonst ganz ungewdhnlich ist”, Ist
unndtig. d2 das X am Ende deor erhaltenen zweiten Zeile sehr wakr-
scheinlich zv K = Ehefrau zn ergdnzen st wie Gbrizens hegeils
[evy a. 3. 0. 8 226 vorgeschlagen hat. Es haben demnach nur der
schwiegervater uwnd Schwiegersohn denselbeny Yornamen gehabl.
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Dieser Grabstein der Fran Estber, der Greisin, der
Tochter R. Meschullamsys, diz am Dienstag, den 1.
Tammus, gestorben Ist, wird im Maunster aplbewahrt. Leider
hat der Steinmelz die Jahreszahl anzugeben vergessen. Bei der
Auffindung ist der Stein in vier Sticke zerbrochen worden. hat sich
aber so vorziglich zusaimmenstellen {assen, daB nur die erste Zeile
¢tiwas geliten Rai. Van dieser st ngr der Suchstabe 3 devtlich les-
bar. Das Wort lavtet zweifellos vz,  Die Auvsstaiung des Steines
erinnert an den der Frau Ottilie (N, 3).



Dle Juden in Polan.

Vortrag*).
Von Dr A. Tinzxer, Rabbiner in Goppingen.
Z Zt. Armeerabbiner der Bug-Armee,

Zu den fir die davernde Sicherung des deutschen
Reiches wichtigen Fragen, welche der gegenwartige Krieg
zZu entscheiden haben wird, gehort auch die nach der
kiinftigen Gestaltung der Verhiltnisse in Polen. In der
Bevolkerung Polens aber bilden einen bedeutenden, nicht
zr f{ibersehenden Bestandteil die Juden, weshalb sich
diesen seit einiger Zeit das offentliche Interesse in Wort
und Schrift zuwendet. In erhéhtem Masse aber muss
dieses Interesse naturgemiss bei jenen deutschen Heeres-
gruppenr vorhanden sein, die, wie unsere Armee, Polen
erobert haben und besetzi halten. weil ibnen fast allent-
halben cine zahlreiche jidische Zivilbevdlkerung ent-
gegentritt und zu niherem PBingehen aut deren Eigenart
ubmittelbare Veraplassung bietet. Diesem [nteresse habe
auch ich hette die Ehre zu danken, in diesem Kreise das
Thema ,,Die Juden in Polen” crdrtern zu kénnen, Ich
fasse teine Apfgabe dahin auf, dass ich Wesen und
Eigenart der Juden in Polen zu erkldren suche und zwar
in der Hauptsache aus ihrer Vergangenheit und ge-

*) Gebalten am 25. Jaouar 1916 aufl Yeraolassung der Etappen.In-
3paklinn dar Bug-i rmee jo Hialg und s 1. Juni 181€ vor dam Offiziers-

kncpe der Miitkr-Riaeubabo.Direkrion 6 in Beest-Litowak
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schichtlichen Eniwicklung heraus. Um einen Dichter zu
verstehen, gentigt es bekanntlich in sein Land zu gehen,
denn ein Dichter ist ein Kind seiner Zeit. Um ein Volk zu
verstehien, muss man auch dessen Geschichte keane,
dgenn emn Valk ist ein Entwicklungsprodukt der Ver-
gangenheit,

Wesen und Eigenart der Juden in Polea zeigen eine
nefgehende Verschiedenheit von denen der Juden in
Deutschland. Die gleiche Verschiedenheit aber zeigt auch
deren geschichtlicher Entwicklungsgang. Die Geschichte
der Joden in Deutschiland uin letzten Jahriausend zeigt
eine dem allgemeinen Kulturaufstieg entsprechende auf-
steigende Tendenz. Vom 11.—16. Jhd. ¢ine Periode mehr
oder minder schwerer Verfolgung, dann im 17. und LR
Jhd. allmalig eine humanere Behandlung mit gesicherteren
Rechitsverhaltnissen, um schliesslich im 19. Jhd. zum
vollen Siege der Gerechtigkeit in der schrankenlosen
(leichstellung der Juden zu fihren. Die Geschichte der
Ieden in Polen hingegen zeigt im gleichen Jalirtausend
e¢ine dem allgemeinen Niedergange entsprechende ab-
steigende Tendenz. Vom i1.—16. Jhd. eine mehr oder
minder giinstige, stets aber rechtlich gesicherte, oft sogar
sehir angesehene hiirgerliche Stelleng, dann im 17. und 18.
Jahrhunderi eine allmélige Verschlechterung der Rechts-
verhaltnisse, um schliesslich im 19. lbd. unter russischer
Giewaltherrschaft zum dussersten Tiefstande in fast vall-
stindiger Entrechiung zu fihren. Der grundverschiedene
Entwickiungsgang der Vergangenhejt aber erklidrt und
begriindet die grundverschiedene Eigenart in der Gegen-
war(, die sonst vom Standpunkte des Historikers aus nur
schwer  verstdndlich wdére. Schwer verstdndlich vor
allem deshalb, weil die luden jn Polen zum weitaus
grissten Teile deutschen Ursprunges und Nachkommen
von ans Deutschland eingewanderten luden sind. Nach-
kommen solcher deutscher Juden, welche ein Jahr-
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tausend hindurch unter oit sehr wungiunstigen Verhilt-
msseén die Erinnerung an ihr deutsches Stammland be-
wahrt haben, Wic die am Ende des 15. Jhd. aus Spanien
und Partugal vertriebenen Iuden heute noch in den 0s-
manischen Léndern, in den nordafrikanischen Staaten
usw. in Sprache und Svnagogenritus die Erinnerung an
Jas sie einst vertreibende Heimatiand bewahrt haben, so
haben auch die Juden in Polen, nicht nur in ihrer tief-
cmpiundenea  Sympathie iar  deutsches Wesen wond
deutsche Kulrur, sondern auch vornehmlich in ihrer
Sprache das wichtigste Merkmal ibres deutschen Ur-
sprunges erhalien,

Schon zur Zeit Karl d. Gr. sollen deutsche Juden ats
Handeltreibende nach Polen gekammen sein. Um's Jahr
VU5 fand auf (irund einer vom Fiirsten l.eczek erhaltenen
Iivlaubnis die erste wrissere Ansiedlung von durch die
celigiose  Unduoldsamkeit aus  Dewschland  vertrichenen
Juden in Polen statt, wo in dem damals noch heidnischen
Lande keinerlei Lnterschied zwischen Einheitmischen und
Finwanderern gemacht ward, weder in der Gesetzgebung
nach im Volksempfinden, 1o letzterer tlinsicht dari wohl
die Volkssage als zutreffender Massstab angeschen wer-
den. Diese fiillrt aber im poloischien Volke gerade die
zwei glicklichisten Konigswatillen avt die Mitwirkung van
Juden zurick. Die cine hetrifit das Herrschergeschlecht
der Piasien, als dessen beriihmrester Vertreter Kasimir d.
Or. gefeiert wird. Nach dem Tode des Fiirsten Popel
sotlen die polnischen Grossen in cinemn Walde bey Krucze-
wacz zur Furstenwah) versammelt gewesen sein.  Wie
immer in solchen Filien. konnten sie sich nicht einigen
nnd beschtossen deshalb, denjevigen als ihren Fiirsten
anzuerkennen, der am nichsten Morgen als Erster nach
der Stadt komnmen werde. Das aber sei ¢in Jude namens
IPruchownik gewesen, der sich jedach beharrlich weigerte,
e tlerrscherwiirde anzunehmen. Dagegen triet er ihnen,
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den Polen Piast zu w3hlen, was sie auch zum Heile ihres
Volkes taten. Der zweite Fall, der teilweise geschicht-
lichen Charakter tragl und um den sich bereits eine stati-
liche Lileratur gebildei hat, spielt it 16. jhd. Damais, i. J.
1586 nach dem Tode Stephan Bathoris, waren die polni-
schen Magnaten 2ur Koénigswahl in Warschau versam-
melt ynd konnten sich wieder nicht einigen. Fiirst Radzi-
will, der angesehenste anter ihnen, hatte einen aus Fadoa
stammmenden, in  Brest-Litowsk wohnenden Hofjuden
namens Saul Katzenellenbogen, der unter den Adeligen
Polens ob seiner Gelehrsamkeit, Rechilichkeif und unge-
wohnlichen Klaogheit hohe Wertschiatzung genoss, PDa
nun ¢in Wahlstatut den Abschluss der Konigswahl bis
Mitternacht vorschrieb, wurde aul Vorschlag Radziwills
seirn mitanwesender Hafjude Saul {iir eine Nacht zum
Konige gecwihit. Die wenigen Stunden seiner Kénigs-
witrde benutzte Saul in kluger Weise zur Herbeifithrung
ciner einstimmigen Wahkl des Konigs Sigmund 111., der
dann 46 Jahre lang in segensreicher Weise Pnlen re-
gierte. km Volksmunde hiess Saul von da ab Walil, weil
gr eine Nacht Wahlkdnig von Polen war. Er und seine
Nachkommen haben sich in der (eschichte der jiidischen
Ciemeinde in Brest-Litowsk vieliiach und in sehr rithm-
licher Weise verewigt’).

Mag nun diesen Volkssagen was Wahres zugrunde
licgen oder nicht, iedenfalls zeigen sie, dass das palunische
Volksempfinden keinen Anstoss daran nahm, die Wall
verade seiner tiichtigsten Konige luden zu verdanken,
was wieder auf ein sehr gunstiges, friedliches Verhitinis
zwischen Polen und Juden schliessen lasst. Dieses
giinstige Verhiltnis aber musste naturgemiss zu weiterer
Einwanderung von Juden aus Deotschiand filhren, wo sie

1) Néhersa in meioer im Fracheiven hegrifienen Oeuchichie ider
Juden in Hrogt-Lirowak ¥
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zur Zeit der Kreuzzlige und besonders im 14. Jhd, zur Zeit
ues schwarzen Todes den hirtesier Veriolgungen ausge-
seizt waren.  Zur Zeit der Kreuzziige kamen deutsche
Juden hauptsichlict aus Bohmen nach Polen, im 14. Jhd.
folgten weitere grosse Einwandererscharen vornehmlich
aus Siddeutschland und der Rheingegend, und gegen
Ende des 15. Jhd., als die Juden aus Spanien und Portu-
gal vertrieben wurden, suchte und fand auch ein kleiner
I'eil van diesen Zeflucht tn Polen. Einen hetrdchtlichen
Zuwachs aber erfubr die Zahl der Juden in Palen, als im
Jahre 1386 das Crassfiirstentum Litauen durch Ver-
méhlung des Grossfiirsten Wladislaw  Jagello mit der
frbin des Polenreiches an dieses fiel. Denn in Litaucn
bestanden damals schon lange viele grosse Judenge-
teinden, so in Brest, Grodno, Troki, usw. Auwpsser-
urdentlich gunstige Privilegien waren den Juden von den
polpischen  Konigen wiederholt ecteilt warden, Privi-
legien, welchie den Juden nicht nur eine fast vollstdndige
biirgerliche Gleichstellung sicherten, sondern auch gine
Anerkennung ihrer grossen Nitzlichkeit fir das Land be-
deuteten. Solche Privilegien verlieh ihnen Boleslaw Pius
1264, Kasimir d. Cir. 1354, und hauptsiichlich Kasimir 1V,
1447, Die Juden erhielten, neben Schutz gegen Angriffe
jeder Art. ein autonomes (emeinderecht mit ausge-
dehnter Gerichtsbarkeit und verschiedene weitgehende
Regiinstigungen fiiv ihre Handelsunternchmungen.  Wohl
zeigte sich auch in Polen von Zeit zu Zeit die Neigung zp
religioser  Unduldsamkeit, hesanders wenn dic Volks-
massen durch Verbreitung der ittelalterlichen  Ver-
lenmdungen vam Ritealmorde, der Brunucnyergiftung,
ader der Hostienschindung anfgehetzt wurden. Aber die
Kénige und hauptsichlich der Adel, sowie der aus dessen
Kreisen stammende Klerus nahmen die Juden nach-
driicklich in Schutz. Weniger ans Vorliebe fiir diese, als
vielmehr um des eigenen Nutzens willen. Denn in Polen,
13
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wo e¢s damals nur Adelige und Leibeigene gab, vertraien
die luden den fehienden Burgerstand. Sie brachien mit
ihren Kapitalien und ihrem Handel den Bodenreichtum
des Landes in Fluss. Sie hatten die Steuern, Zolle, Mauten
und Miinz@tduser als Pachtungen inne. (ewerbe und
(Grosshandel waren fast nur in inrer Hand. Sie betrichen
nicht nur den Handel im lopern des Landes und mit den
Nachbarldndern, sondern importierten auch lebendes Vieh
und siidliche Produkte aus ltalien und exportierten see-
warts iiber Danzig Bauholz und Getreide. Die damals be-
riihmten Messen in Lublin und Jaroslae wurden haupt-
sdchlich von ihnen beschickt. Am Apfange des 16. Jhd.
zéhite man in Polen gegeniiber 500 christlichen 3200
jidische Grosshindler, desgleichen uber 9000 jidische
Handwerker, meijst Gold- und Silberarbeiter, Schmiede
und Weber. Wahl hatte sich in den Stidien allmilig
auch ein deutscher Kaufmannsstand gebildet, doch er
fand aus nationaler Antipathie keine Unterstitzung beim
Adel vnd gab auch schliesslich seine Paosition wieder auf,
in die dann Juden einriickten. Als durchaus objektives
Urteil iiber Handel und Charakter der Juden in Polen am
Anfange des 16. Jhd. darf wobl gine Aeusseyung des Kar-
dinals Commendoni angesehen werden, der damals als
pdpstlicher Legat alle Teile Polens wiederhoit bereiste.
Er schreibt: ,,Man findet in diesem Lande eine grosse
Anzahl Juden, die nicht verachtet sind wie in anderen
Lindern, lehen nicht von Wucher u. dgl.,, sondern be-
sitzen (iiter, hefassen sich mit Handet, Zaolleinnahmen
und Warenspedition, aber pflegen auch dahei die schénen
Wissenschaltegn, besonders die Medizin und Astronomie.
Sie wiren, ibrer Handluongsweise gemass, herechtigt ein
besseres Los zu beanspruchen, weil sie Menschen ho-
netten Charakters sind, die dieselben Rechte gleich den
anderen Staatshiirgern geniessen und in der Kleidung
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sich auch micht von den distinguierten Christen uenter-
scheiden.”

Aus dem 16. Jhd. sind die Mamen zahireicher Juden
i“olens btekannt, die ihren Fiirsten und ihrem Lande in
selbstloser Weise sehr hedentende Dienste leisieten und
dafiir mit hohen Auszeichnungen bedacht, ja sagar in den
Adelstand erhioben wurden. Fast alle Konige hatten
iiidische Leibdrzte und ofr auch dipiomatische Vertreier,
Dic Wissenschalt, besonders die des Judentunes, famnd
unier den Juden Polens ¢ifrige Pilege, eine grosse Zahi
vonl Schulen und Gelehrten genoss einen Weltruf. Schon
am Anfange des 16. Jhd., warcen o Polen mehrere
hebriische Druckereien titig, deren Frzeugnisse weithin
verschickt wurden. [us (emeindeleben der Juden war
ein hnchentwickeltes und wohlorganisiertes. Gewiihite
Vertreter der grossen Gemeinden traten alle 2 oder
Jd Jahre zu Synoden zusammenr, in denen gemeinsame An-
gelegenheiten beraten, Verordnungen erlassen, Uebel-
stinde abgeschatft, Strahmassregeln verfugt, Religtositéit
und Wissenschaft gefdrdert wurden. Polen war damals
vicht nur das [.and, in dem es den luden am besten er-
ging, sondern auch dasienige, das die besten Juden hatte,
die tiichtigsten und gelehrtesten,

Unwillkiirlich drangt sich hier der Vergleich mit der
$o ganz anders gearleten Gegenwart auf. Aber ebenso
wenig, wie Polen die Giresstnacht geblieben ist, die €5 im
t6. Jhd. war, ebenso wenig sind seine Juden dieselben
geblieben.

Der Niedergang Polens setzle schon 1572 mit dem
Aussterbeb der Dynastie der lagelloner ein. Denn von
da ab ward Polen ein Wahlkonigtum und seine Krone
eine Streitobjekt zverst der Adelsparteten und spdter auch
der benachbarten l.dnder. Zun#ichst hatte die Eintiihrung
des Wahlkonigtumes keine nachteiligen Folgen fitr die
Juden. Denn jede Konigswahl erfarderte (leld zum

18
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Stimmenkaul, und jeder gewihlte Kénig brauchte erst
recht Celd, um sich seine Wahler (reu zu erhaiten. Die
CGeldgeber aber waren die Juden, weshailb sie auch von
den ersien Wabhtkdnigen sehr in Schutz genommen wur-
den. Spdter aber dnderte sich dies wesentlich, als zum
dosserer Verfalle Polens der imnere sich gescllte. Die
Rejormation hatte in Polen der hier verhiltnismissig
noch jungen katholischen Kirche gegendiber leicht Ein-
gang gefunden, aber zu einem fast unibersehbuaren
Sektenwesen gefihrt, welches das ganze Land mit refi-
giosen Streitigkeiten durchwiihlte. Zor Bekdmpfung der
zahllosen Sekien riefen die Kinige den Orden der Jespiten
in's [.and. Dieser widmete sich nicht pur der Erziehung
des adeligen Nachwuchses, sondern war auch mit allen
Mitleln bestrebt, den Einfluss zu brechen, welchen die
Juden durch (hr Geld und durch ihre Kiugheit auf den
Adel ausiibten. Religivse Unduldsamkeit, Gehidssigkeit
gegen Juden machten sich bald hemerkbar und erreichten
ihren Hohepunkt in Verfolgungskricgen, welche nicht nur
die Juden, sondern das polnische Reich selbst an dern
Rand des Abgrundes brachten, ja in weilerer Folge auch
in diesen hinabstiirzten.

Der innere Zusammenhang dieser die grossere Hilfte
des 17. Jhd. auosfiillenden Vorgange ist kurz folgender.
Am unteren Dniepr und am Nordrande des Schwarzen
Meeres wohnte in Kolonien, welche den palnischen Mag-
naten gehorten, der Kosakenstarmn der Zapnroger. Er
crndhrte sich von Raubziigen und soilte zur Abwehr von
Finfillen der Tartaren wnd Tirken dienen. Es hatte den
nelnischen Ciptsherrn eine  betrachtliche Steuer zu ent-
richten, genoss aber sonst eine gewisse Selbstandigkeir.
Zu Verwaltern der Kolenjen waren Juden eingesetzt,
welche daher auch die Stevern von den Kosaken einzu-
heben hatten. Der Kosakenstamm bestand zumeist aus
Anhingern der griechischen Kirche. [ie Jesniten unter-
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nahmen wiederhnlt Bekehrungsversuche, doch scheiterten
sie am kriegerischen, unbeugsamen Sinn der Kosaken. Es
relangte deshalb gegen sie ein Swystern harter Knechtung
zur Anwendung, das vornchmlich in der Auflage beson-
ders driickender Steuern bestand. Diese aher hatten die
jidischen Verwalter mit allen Mitteln einzotreiben, wes-
halb sich der Hass der Kosaken gegen die Juden, als
Werkzeuge des Adels und der Jesuiten, mit aller Macht
kehrte, Unter Fithruny dex Hetman Bogdan Chmielnicki
verbanden sich Kasaken und Tartaren zu einem Ver-
nichtungsfeldzuge zverst geyen die Juden, bald aher auch
gegen die Polen. Es waren die beriichtigten Kosaken-
kriege der lahre 1645 1658, die Polen ungeheure Qpfer
an Ciur wnd Blut auferiegten. Fiir die Juden Polens be-
deutete dieses lahrzehnt eine ygrauenvolie Leidenszeit.
das Ende ihres Wnhlstandes und Gedeihens im Lande, da
mehr als 300 bliilhende indische Gemeinden vollstandig
vernichtet worden waren, Weit iiber Y. Mill. Juden waren
tn grausamster Weise um's Leben gekommen, von den
Ueberfebenden wurd cin grosser Teil von den Tartaren
als Sklaven migeschleppt. ein weiterer Teil irrte fliichtig
in den henachbarten Ldndern vwmher. und der Rest fiihrte
von da ab ein sehr kiimmerliches Leben im Lande selbst.
Die Zahl der Juden in Palen blieb von da ab wnd auf lange
Zeit hinaus eine sehr geringe. die thnen auch jede Be-
deoutung wm offentlichen Leben versagte. Firr Polen selbst
aber hatte nunmehr die Zeit der schwersten Priifungen
hegonnen, denn schon hatte das von den Kosaken berbei-
werufene Russland erstinalig seine Hand auf Palen ge-
legt. Polens Todeskampf begann. um dann im Laufe des
Jahrhunderts von 1764— 1867 nach dreimaliger Teilung
des Landes (1772. 1793 und 1795), eincr verkleinerten
Wiedererrichtung (1815) und mehrfachen Aufstinden
(1830, 1846. 1%63). in ciner volligen Finverleibung in's
Zarenreich sein Fnde 7zu finden.
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Zunachst aber und his zu dieser, wie es bis zumn
gegenwartigen Kriege schien, endgiiltigen Einverietbung
Polens ging das Schicksal der Juden in Polen getrennt
van dem der Juden in Russland. Dieses, das jidische
Untertanen iiberhaapt erst dorch die jeweilige Emver-
tethung nolnischer Provinzen bekam, hetrachtete die
Juden stets als Fremde und stellte sic von Anfang an
unter Ausnahmegesetze. Dje Bekehrungswut einzelner
Zaren brandmarkte sie dann noch als Kelzer, die zu ver-
folgen und zy vernichten seien. Anders dagegen in Polen.
Hier, wo sie schon seil einem Jabrtausend ansdssig und
mit den Verhiltnissen und der Entwicklung des Landes
inmg  verwachscn  waren, kanpten sie unmdaglich als
Fremde betrachtet werden. Dagegen hatte die seit dem
17. Jhd. eingetretene religibse Unduldsamkeit nach und
nach zo Ausnahmegesetzen alter Art gegen diec Juden ge-
fithrt, Ueher die zunehmende Schwiche nach aussen hin
wollte man sich durch Kraftproben an  den  noch
Schwicheren im Innern hinwegtiuschen. Und diese Aus-
nahmegesctze bliehen auch. als im Jahre 1815 unter
russischer Oberhoheit ein Kanigreich Polen erneut er-
stand. Juden durfien z. B. ldndliche (irundstiicke nicht
erwerben, durften in grissercn Stddien @berhaupt nicht.
und in 3] anderen pur in engen. krummen (assen zu
Zehntausenden zusammengepfercht wobnen, Tie ange-
harene leichtlebigkeit des Polen und sein so leicht anf-
schivmender nationaler Chaavinismus glavhien undank-
harer Weise jetzt die Juden entbehren und verachten zn
kimnen. 1[Ind sie glanbten das noch 31830, als der Auf.
stand ausbrach und wman das trevherzige Anerbicten der
Juden znm Mitkdmplen fiir das Vaterland hohnvnll ah-
lehnte. Nich? nur der Ausgang des Aufstandes zeigte, wie
toricht dies war. sondern mehrere Emigrantenfiibrer. so
der Prrst Crzartorveki, haben dies spiter offen einge-
standen. Als dann pach Niederwerfung des Aufstandes
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die russische Gouvernemenisverwaltung durch das ,Ot-
ganische Stawut™ v, J. 1832 mit ihrer kuitur- und bildungs-
ieindlichen Borokratie eingefithrt wurde, kamen Polen
und Juden in die gleiche Folterkammer, unter die gleiche
lisrchterliche russische Knute.

Fir die Juden insbesondere brach eine lange, ent-
setzliche, nur selten von Lichtblicken wunterbrochene
I.cidenszeit an. Eine Zejt der Rechtslosigkeit und Be-
amtenwillkiiz, in der waohl Ausnahmegeselze in unge-
hieurer Zahi erlassen wurden, aber nur mit dem Friolge,
ia oft genug nur ze dem Zwecke, um sie durch Be-
stechiunig iibertreten und zur ergiebigen Einnahmequelle
werden zo lassen. Fine Zeit trostloser Bildungsfeindlich-
keit und wildester Bekehrungswut, eine Zeit der behord-
lich organisierten Pogrome und Pliinderungen, eine Zeit,
deren Regierungsprogramm den Juden gegeniiber in sehr
iebenswahrer Weise von Pobiedonnszew, dem Proku-
rator des hl. Synod und fritheren lchrer des jetzigen
Zaren, dahin zusammengefasst ward. dass ein Drittel zller
Juden zwangsweise zu tacfen, ein weiteres Drittel ausser
l.andes zu jagen utd das letzie Driitel zu erschlagen sei.
tlnd mau hielt sich getrenlich an dieses fluchwiirdige
Programm und vertrieb und erschlug nach hester Mag-
lichkeit. divekt und auch indirekt, indem man mehr als
A Miil. Menschen in dem entsetzlichen Massengrabe des
Ansiedlungsravons zosammenpferchte.  Dieser Ansied-
lungsravon, den die Jluden zwangsweise hewohnen
mnssten, wahrend ihnen, von  cinzelnen Ausnzhmebe-
stimmungen ahgesehen, das ganze ungeheure iibrige
Reich verschlossen war, bestand aus Polen, aus den
8 fritheren nolnischen Gouvernements in Westrussiand
{Wia. Kownn, Witehsk, Cirodno, Minsk, Mohilew,
Wolhynien. Podolien). aus 3 Gouvernements der Ukraine
ader Kleinrusslands (Kiew. Tschernigow. Pultawa) wond
ans 4 Goapvernemcents  Siidrusslands  (Jekaterinoslaw,
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Taurien, Cherson und Bessarabien). Und selbst inner-
halb dieser 15 Gouvernemenis diirfen Juden seit Erlass
der beriichtigien Maigesetze v. J. 1882 nur in den
Stidten, nicht aber in den Dorfern und auf dem flachen
Lande wohnen. Hier aher nach vielen Millionen unter
den denkbhar schlechtesten Verhdlinissen in wenige
stlidte zusammengepiferecht und da noel umgeben von
zahlivsen Ausnahimegesetzen. masslosen Sonderabgaben
und  entehrenden  Bestimmungen, fast ganz aosge-
schlossen vom Besuche hilierer Schulen, selbst den mit
jidischern Gelde gegriindeten, mussten sie notgedrungen
korperiich und moralisch verkiimmern.  Dass aber den
Jrden selhst nichis zur Last gelegt werden kann, wn-
durch dieses System der Verfolgung und Vernichttmg
eine Berechtigung erhalten wiirde, haben nicht nur ver-
schiedene hervaorragende russische Personlichkeiten in
Wart und Schrift betont, somdern das kam auch in der
grossen, von mehr als 2000 [Personen bespchten Protest-
versammlung zum Ausdrucke, welche am H). Tezemher
1490 in der (Guildhall in lLondon unter demn Vorsitze des
Lordmayors von der fubrenden Personlichkeiten Eng-
lands veranstaltel wurde.  Der Erzbischof von Canter-
bury, der Kardinal Manning. der Herzog von West-
minster, der Bischaf von Ripon u. v. A. ziigerten nicht
mit der scharfsten Verurteilung dieses raffiniericn Sys-
stems grasslichen Massenmordes.  Freilich hatten  sich
damals Russen vod Englander noch nicht zur  He-
kimpfung der deutschen . Barharei” die einander wiirdi-
gen Hinde gereicht. lch muss es mir hier, mit Riicksichi
auf die mir zur Verfiigung stehende Zeit, versagen, auf
die Einzelheiten dieser das verrottefe russische Re-
gierungssystern  ewig  schindenden  Ausrattungspolitik
ndher einzegehen, Und es bedarf auch dessen nicht.
DNenn hier spricht das Werk fiir den Meisier. freilich nicht
Inbend, sondern in schiirfster Weise verurteilend. Die
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Juden in Polen. wie sie uny heute vietfach entgegen-
treten, stellen in der Hauptsache das Produkt dieses
Regierungssystems dar.

Wenn der moderne dentsche Kulturmensch hente zu-
weilen staunend steht vor der ihm unter den Juden
Polens so  oft entgegentretenden npfassharen  Welt-
fremdheir. var dieser wie ein Stliick erhalten gebiiebenen
Mittelalters erscheinenden Abgeschlossenbeir von moder-
ner Kuoltwr und Fortschritt. dann bedenke er. dass hier
das russische Regierungssystern ein Jahrhundert lang
als Wichter var dem Riesengefangnis des Ansiedlungs-
rayons gestanden hat. wohl Not nnd Tod. aber micht Kul-
tur und Fortschritt einlassend.

lind wenn er dann weiter alles das vermisst, was
des modernen Menschen Kullurhdhe bedeniet, namlich
Wissen, Bildung. Kenntnisse. dann bedenke cr. dass es
des hildungsfteindhichen  russischen Ciefangnishiitecs
hichste Sorge war. die Stiatten zeisliger ausbildung und
moderner Schulung vor den Juden zuy verschliessen, sie
ebenso. wie die grosse russische Volksmasse, in tiefster
Unkenntnis zu erhalien. um sie dann leichier knechten
und beherrschen zn kdnnen.

Und wenn er nach einer Erkldarung sucht fiir diese,
dem linkundigen wie eine freiwillige [ehensverKiimme-
rung erscheinende Eigenart des religidsen Lebens mit
threr peitlichen  Reobachtung nichi nur der altither-
liefertcn Religionsvorschriften. sondern anuch verschiede-
ner erst hierzulande entstandener religifiser Formen und
CGiebrauche, dann bedenke er. dass Religion pnd Religiosi-
tat das Finzige und 1.etzte waren, was russische Tyran-
nei diesen Uugliicklichsten der Ungliicklichen nicht 2u
cntreissen vermochle. das Einzige, woran sie sich unlos-
har klammerten nnd das ste mil hochsier Aunlopterung
vor ieder nenzeitlichen Verindernng corgaam hliteten.
weil es ihmen Selbstachiung gah inmitten der sie um-
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gebenden Verachtung, weil es ihnen Trost und Stiitze
war in ihrem sonst sa trost- und bodenlosen Elend.

Und wenn er dann  angesichts dieser unstreitig
tiefen, das ganze Leben und Denken beherrschenden
Religiosttdl umsomehr beiremdet steht vnr den da ond
dort zutage tretenden moralischen Schwichen, dann he-
denke er, wenn auch nichi zur Rechtfertigung, so doch
zur Erklarung, dass diese beklagenswerten Menschen
ein Jahrhundert lang der russischen HRegierungsinoral
unterworbenn waren, ejner Maoral, die es fertig brachte.
tausend Menschen an einem QOrte zusammenzuplerchen,
an dem Kawmn Ffiir zehn eine kdrgliche Erwerbsmaglich-
keit varhanden war, und dass deshalh diese Ungliick-
lichen gezwungen waren, zur Fristung ihres Lebens
ecinander die schmalen Bissecn vom Munde wegzu-
schnappen. uvnd zwar mil allen Mitteln, mochte anch da-
bei die Moral in die Briiche gehen. Dann bedenke er.
dass das ganze russische Regierungssystem selbst die
schlimmste Verhohnung jeglicher Moral darstellt, weil
es apf die Bestechlichkeit aller Beamtenkategorien sich
geradezu aufhaute, {jesetze und Verordnungen nicht er-
liess, un Ordnung und isziplin zv jestigen, sandern weit
melr, um an der Besiechuny fiir die Ucbertretung sich zu
hereichern.

Und wenn dentscher Fleiss, deutsche Arbeitsamkeit
hierzulande diese beispiellose Massenarmut sehen, dann
sei nicht ohne weitercs auf Arbeitsscheu oder Arbejtsun-
fahigkeit geschlnssen. Nichts wiire weniger herechiigt
als das. da ia eben dieselben Menschen unter anderen
Verhalinissen, wie z. B. in England nder Amerika, &ich
als ebensn arheitsfahig. wie arheitswillig erwiesen haben.
Vielmehr ist fiir das Massenelend hauptsichlich die nn-
erhdrie Erschwerung allen Frwerbcs verantwortlich zn
machen. welche russische Tyvrannei in dicsem von ihr
angelegten und gehiiteten Riesenghetta eingetiihrt hat,
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Und wenn man befremdet, abgestossen sich fiihlt van
dieser unter den Juden Polens sich oft Aussernden ab-
sunderlichien Lebens-, Rede- und Gebahrungsweise, von
der oft wenig sympalhischen dnsseren  Erscheinung.
dann bedenke man, dass diese Unglicklichen wahrend
hundert Jabre russischer Knute not ihyem Gejolge uner-
messlichen Massenelends vor ganz andere Fragen sich
geslelit sahen, ws dig der Verschonerung und Verieine-
rung des |.ebens, dass sie tiberhaupl noe eine einzige alle
anderen  verdriingende Sorge  kannten: Waher den
nagendern Hunger stillen? Wcgher (Geld nehmen [iir die
unausgesctzten Anforderungen der Beamtenbesiechung?

Allein die russische Vernichtungspolitik ist dafir
verantwortlich zo machen, dass die von ihr heimge-
suchien Joden st nft Zerrbitder der Kultur and Moral ge-
worden sind. Denn sie hiitten nach ihrer geistigen Ver-
anlagung, nach ilirem Bildungshunger, nach ikrer ehr-
lichen Regeisterong fir alles Gute. \Wahre und Rechte.
nach ihrer Muldsamkeit und Anpassungsiihigkeit ganz
was anderes, sie hiitten zu den hesten Stiitzen des Staates
werden kénnen.  Gibt es doch uwnter ihneon {iberhaupt
keine Analphabeten. da jeder von ihnen mindestens eine
Sprache in Ware und Schrift beherrschy!  Und haben sie
doch bedeutende geistige Interessen. da sie in einem der
schwersten Gehiete der Wisseuschait, im Talmud, sehr
gut hewandert sind! Und ist ihonen doch gewiss &€in
opferwilliger ldealismus nichi abzusprechen, wenn man
hedenkt. dass sie aus dieser Hille der Verfolgungen sich
hidtten hefreien kénnen dorch Aunigabe thres Judenturnes
und Uebertritt zur russischen Kirche, dass aber trotzdem
zur Zeit der bintigsten Verfolgungen unter den jas
7 Mill. Juden nicht mehr als 1360 Uebertritte idhrlich vor-
gekommen sind! Fs isi und blejiht nicht nur Russlands
schwerstes Verbrechen vor Gott nnd der (leschichte.
sandern auch sein folgenschwerster  innerpolitischer



204 D. Zor ilidisthen (Qemcbichte.

Fehler, dass er aus diesem Menschenmateriale nichts
weiter als Zerrhilder der Kultur und Moral zu machen
verstanden hat,

Nun, alle Schuld racht sich. C(iottes (erechtigkeit
und das sieghafle deutsche Schwert haben filr einen
grossen Teil dieser Ungliicklichen jetzt die russischen
Kerkertiiren gesnprengi.  Die von ihnen von ieher bewnn-
derte deutsche Kultur ist ihnen erreichbar gemachi wor-
den.  Aber ebenso wie derjcnige, der lange Zeit in
tiefster Finsternis geleht hat. einige Zeit brauchen wird,
um sich wieder an das Licht z2u gewdhnen. so such die
eben etlosten Juden angesichts der dentschen Kultur.
Es kann nicht erwartet werden. dass sie sofort allen An-
forderungen der letzteren zu geniigen vermdchten,
Sicher aber ist. dass die giinstigsien Vorbedingungen
hierfur gegeben sind. ein kulturfahiges und Kkultor-
williges Menschemmnaterial. und sa ist die Hofinung
durchaus berechtigt, dasx Zeil. Geduld. verhurden mit
Schulengritndung  und  sonstigen  wetsen  Kttlturmass-
nahmen aus den Juden Polens in absehbarer Zeit Trager
denischer Kultur machen werden, Dann aber werden
diese Inden nnd ihr Heimatland Palen der Zukunftsauf-
gahe zn entsprechen vermiigen. die thnen aus dem be-
reits gesicherten Ergebnisse des gegenwiirtigen Krieges
erwachsen isf. ein BRollwerk zn hilden zum Schntze des
Nevtschtumes gegen russisches Halhasiatentum. Und die
luden Polens scheinen hierzu ganz besnnders geeignel.
Nichi nur wegen ihrer alten Swvmmathie flir dentsche
Kuolter und deuisches Wesen, snndern  hauptsichlich
wegen fhrer Sprache.

Niese Sprachke. frither als  Titidisch-Deutsch,  in
nenerer Zeif als  liddisch hezeichnet. hesteht in der
Hauntsache ans deufschen Worten. wie sie die Fin-
wanderer ans Deptechland w  friiherew  Tabrhonderten
von da mitgebracht haben. Dieges Deutsch hlieh natur-
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gemnidss  inmitlen der palnischen  Umgebung vor  der
sprachlichen Fornhildung iu der Heimat ausgeschlossen.
Dagegen nazhm es allmilig polnische,  russische und
hauptsgchlich hebriische Worle in sich duf, woraus dann
die heuwtige Mischspractie des Jargon entsiand, die he-
reifg eing stactliche, inhalvich werivolle Literator aufzu-
weisen hat.  Der vorherrschende Grundcharakter dieser
Syrache aber st ein deutscher, wnd gerade der gegen-
wirtige Krieg hat duech die Praxis der leichten Ver-
standigunyg  2wisclhien unseren  Heeresangehongen und
der jidischen Zivithevilkerung im besetzten russischeu
CGebieie den Nachweis erbracht. dass dieses Jiddisch in
das deutsche Spraclhigebiet einzubezichen ist.  Diese Tat-
sachie aber leokt die Auimerksamkeic aui eine weitere
wichtige und bisher wenig beachtete.  Aui die Tat-
sache niitnlich, dass nach  statistischer  Feststellung
{'I'viesch, Juden und Deutsche, 1915) ausserbalb Deutsch-
langds mehr ais 12 Mdl. Juaen jebew, mit dencn man sici
deutscher Sprache verstindigen kann. Von den 14'f, Mill
Juden auf Erden vectreten fast 13 Mill. das deutsche Sprach-
gebiel. Ja mchr nach als das, sie vertreten auch das deotsche
interessengedbies.  Denn du der Handel nichit nwr der
i“lagge, sondern auch der Sprache folgt, so ist die hohe
Bedeutung dicses Umstandes aline Weiteres gegeben tind
wird nach diesein Kniege, da der Wiedersufbau und die
Ansgestaltung des deutschen Wellhandels dic wichtigste
Aulgabe bildear wird, besonders in den Vordergrund
treten.

Fast 2 Mill. Juden, 14%, der Gesamthevilkerung,
leben allein in Polen und Litauven, kulurell jetzt noch,
wenn auch nicht durch €igene Schuld, zum Teile riick-
standig, aber nur im Vergleiche mit den Deutschen, nicht
aber mit der grossen Masse der Poten, Diese Juden
aber sind sowohl dorch jhre Vergangenheil, wie durch
ilire  Sprache hervorragend geeignet, den  Mittler
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zwischen Deutschen und Polen za bilder, wodurch allein
erst das iy welcher Form immer wiedererstehende Polen
zu ejnem sicheren Ppfferstaate zwischen Deutschland
und Russland werden und eine segensreiche friedliche
Missian, wie etwa dic Schweiz, eriilllen kénnte. Dabei
aber wird es an den Polen selbsi sein, zu zeigen, dass sie
aus ihrer langen [eidensgeschichte gelernt und erkannt
haben, dass jede Art voo Unduldsamkeit, nationale so-
wohl wie religiise, den Todeskeim fir jedes Staatswesen
in sich birgt.

Vornehmlich aber wird es Auigabe des Beireiers van
Juden und Polen, wird es Aufgabe Deutschlands sein, die
volle Cleichberechtigung aller Konfessionen und WNatio-
nalitdten zum  Veriassungsprinzipe im Kiinftigen Polen-
staate zu machen. Sowohl um des eigenen lntcresses
willen, wie aoch, vm sa das kinftige Palen zu einem
modernen Kulturstaate zu machen, zu einem Kulturstaate,
in welchem nach deutschem Vorbilde Recht vund Ge-
rechtigkeit herrschen, zu ¢inem Kulturstaate, der seines
deutschen Grinders ovnd Befreiers wiirdig sein soll.



Die Griipdupg eines alten, nup verschwundenen
wilrttambergischen Rabbinats.
Yun Schwejzer-Horb

Durch die Alterhochste Entschliessung Sr. Majestit
des Konigs Wilhelm I. von Wiirttemherg vom 7. Juli
1832 {Regierungsblatt S, 283) ist die kirchliche Finteilung
der Israeliten des Konigreichs Wirttemberg in 13 Rabbi-
natsbezirke festvesetzt worden. Von diesen 13 Rabbi-
paten hefand sich der Sitz derselben meistens in Dorcfeen,
da ja um diese Zeit noch die israelitische Bevilkerung in
threr liherwiegenden Mehrheit drapssen auf dem Llande
wohnte, Nur 4 Rabbinate hatten ihren Sitz in kleinen
l.andstidtchen: Mergentheim, Weikersheim, Laupheim
und Buchay. Von den grosseren Stidien des Landes
hatte bloss die Residenzstadt Stuttgart ihren Rabbiner.

Im laufe der Zeit sind infolge der Abwanderung der
israelitischen Bevdlkerung in die Stadte einige Rabbi-
natssitze auch in dic Stddtc gewandert, so nach Heil-
bronn, Hall, Hordb und Gaéppingen, e¢inige wurden ganz
ausgeldst nnd it anderen -vereinigt, so Frewdemhat,
Berlichingen, Rutienhapsen und Weikersheim. Neun ge-
schafien worden sind im lLaufe von 80 Jahren nur
2 Rahbinate, eines in Ulm und in Stuttgart noch ein
zweijtes, das den Stutigarter Bezirk umfasst; 4 aber sind
im [aufe dieser Zeit vollig eingegangen, indem im Er-
ledigungsfalle das betreffende Rabbinat eben nicht mehr
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besetzt, sondern mit einem Nachbar-Rabbinat vereinigt
oder auch an neluere Nachbar-Rabbinate auigeteiis
worden ist.  Dass man von Seiten der Staatsregierung
ein Rabbinat avigelost hat, ohne dessen Lrledigung abzu-
warten, ist our ein einziges Mal geschehen, kurz vor
Ausbruch des Woeltkrieges, indem nan in dienstlichem
interesse den Rabbiner von seinem bisheriger Sitze ent-
fernt und an ein anderes, erledigt gewesenes Rabbinar
versetze ilal.  Aui diese Weisc hat cine alte israelitische
Gemeinde gegey ihren Willen ihren Rabbiner verforen,
pid ein altehrwirdiges Rabbinat ist damit vom Erd-
poden verschwunden: das Rabbinal Weikershewm. Um
nun dicsern vor 2 Jahren erst eingegangenen Rabbinat
emige Woaorte pietdtvollen Gedenkens zu widmen, sgi es
dem Schreiber dieser Studie, als dem letzten Rabbiner
von Woeikersheim gestattet, anldsslich des 70. Geburts-
tages unseres geistlichen Oberhauptes, zu dessen Ehreu
diese Jubelschriit erscheint, die Grindung nnd Eot-
steliung dieses historisch interessanten Rabbinats in ge-
dringter Kiirze darzustellen.

Weikersheim, die alte Residenzstadt der Fiirstien von
Hohentohe, liegt in der weiten Talebene der Tauber, ime
iussersten  Norden  des  Konigreichs  Wiirttemberg,
zwischen Rothenburg wnd Mergentheim, da wo  von
linksher das Vorbachtal einmiindet. Das Stidtchen mit
nach iltertiimlichem  Gepriige, seinem romantischen
Markrplatz, dem firstlichen Residenzschioss mit dem be-
rihmten Rittersaal und seinem gerdumigen, mit Monu-
menten reich geschiniickten Hofgarten, ist nichl allzuweit
ahgelegen  van  dem  Mittelpunkt  Ostirankens, dem
Bischofssitz Wiirzburg. Es war also ganz natiirlich,
wenn et reger Yerkehr zwischen Weikersheim und den
in seiner Nihe velegenen Stiditen Mergentheim, Wiirz-
burg und Rothenburg stattfand. Wie iiberall in den
Zeiten des Minelalters fast das gesamte Verkehrs- und
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Handelswesen von den Juden ausgeiibt wurde (es stand
iboen ja stets der Zulritt zu den Zunft- und Handwerker-
genosscuschaiten fest verschlossen, und auch der E¢-
werb ven Grund und Beden zum Betreiben der Landwirt-
schaft war ihnen verboten), so anch hier, in der hchen-
loheschen Stadt Weikersheim, Seit der Zeit des 30 jihri-
gen  Krieges hildete sich altmahlich eine ansehnliche
israelitische Gemeinde in Weikersheim, dic im Jahre 1688
ans eigenen Mitteln schon eine Synagoge sich er-
baven kunnte. Der Gemeindevorsteher Simon
gab freiwillig (irund und Boden bter, woraui das Goltes-
haus errichtet wurde. Auch spendete er unter anderen
einc Thorarolle, die hier bleiben sollte, solange die israe-
litische Gemetnde fortbesteht.  Dies Prachtstiick von
Pergamentschrift wird heule noch awibewahrt.  Simon
bekam in der neugebauten Synagoge einen Fhrensitz,
vanz vorne an der rechten Scile vam  Allerheiligsien.
Seine Gemeinde verpflichtete sich auch aus Dankbarkeit
fiir sein fromies Werk. jeden Sabbat in der Synagoge
it Simon  und  dessen Qattin Hanna einen besanderen
segen zu sprechern.

Um jene Zeit war s, als die Jemeinde sich auch ein
reistliches Oberbiaupt wahlte in der Person des Rabbi
Jakob Das wardererste Rahbiner in Weikers-
heitm.  Die Wah! des Ortsrabbiners vollzogen die Par-
nossen (Vorsteher) unter Beteiligung der 7 vornehmsten
Gemeindemitglieder.  Der Rabbiner hatte als (elehrter
seinen QGerichtssiand unmittelbar hei der Regierung und
war van Steuern, Schutzgeldern und Frondieast beireit,
mit ihm aoch die ibrigen fiir das rituelle Lehen erforder-
lichen, von den Parnosscn ernannten . Brédlinge” der
Gemeinde, Vorsinger, Schulmeister, Schichter ond
Schulictopfer (Gemeindediener), wenn sie nicht nehenbei
Handelschaft betricben. Dern Rabbiner kam die Aufsicht
iiber die religiosen Handlungen in der Synagoge zu. Er

14
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hatte die Befugnis, Fhen zu schliessen, und zu scheiden,
Familienvertrdge und Tcstainente zu errichten, unter Bei-
ziehung von Parnossen, Ionventuren und Nachlassrega-
lierungen vorzunchimen, Vorminder zu bestellen vnd
deren Rechnungsablagen zu prifen. Bej Streitigkeiten
und Prozessen zwischen israelitischen Parteien war der
Kabbiner die erste lnstanz. Die Beklagien waren ver-
pflichtet, vor ihm zu erscheinen und seinem Urteil Folge
zn leisten, wenn sie es nicht varzogen, hinnen 10 Tagen
rach vorgangiger Erlegung von 3 Gulden Appellatians-
gehithr an die Regierung zu appellieren. Ueber ungehor-
same Gemeindemitglieder iihte der Rabbiner eine weit-
vehende Straigewalt. Er konnte (eldstrafen bis zu
5 Gulden, in der spiteren Zeit auch bis zu 10 Gulden,
pder eine entsprechende Busse an Wachs apfertegen, die
zu gleichen Teilen der Herrschafilichen Rentkammer und
den iscachtischen Armen zoflossen, Das  wirksamste
Mittel aber, den (iehorsam zu erzwingen, war der kleine
Bann. Er fithrte den Namen Niddui d. h. Absonderung.
Diese erstreckt sich aof den Umgang mit den ilbrigen
Gememdemitgliedern, die dem Gebannten auf 4 Ellen
fernbleiben mussten, wihrend der Umgang mit der eige-
nen Familie und dcr Besuch der Synagoge an einem ab-
gesonderten Sitz onversagt hlieb. Wihrend der Dauer
des Bannes, die hochstens 90 Tage wihren durfite, solltc
sich der (iehannie weder waschen noch putzen, und
wurde auch nicht mitgerechnet, wenn es sich in der
Synagoge um dJie zum Gebet erfordertiche Zehnzahl an-
wesender Gemeindemitglieder handelle. Blieh der kleine
Bann wirkongslos, se wurde der grissere Bann, Cherem
d. h. Ausstossung von der (Jemeinde, ausgesprochen, der
jede Gemeinschaft mit anderen israeliten untersagte, den
Unbussfertigen auch aus seiner Familie ausstiess und
selbst diese aws der Synagoge ausschloss. Diese
schwerere Bannesiorm wurde nur unter (Jenehmignng
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der Regierung als zuldssig erklirt. In Weikersheim war
die Frage der Anwendung des Cherem ein einzigesmal
aknt geworden .als es sich ndnitich um einen Friedhof-
streit handelte zwischen den Gemeinden Weikersheim
und Mergentheim, ein hochinteressantes Kapitel, dessen
separate Darstellung sich lohnen durfte. Der Warllaut
des Cheremn vom Jahre 1730 ist noch erhalten, Durch
das Einschreiten der Hophenivheschen Regierung 1n
Weikersheim aber ist er ausser Kraft gesetzt worden,
Rabbi Jakoh erhielt eine jdhrliche Besoldung von
2 Reichsthatern, ansserdem bekommt er flir jeden Pro-
zesy, fiir jede von ihm zu erledigende Amishandlung die
Gebiilhiren, fiir Abhaltung der Traowungen wurde er nach
CGutdiinkent honoriert.

Als Nachfolger des Rabbi Jakot wird Rabbi
Ischab genannt, der am Anfang des 18. Jahrhunderts
0 der Gemeinde amtierte. lm Jahre 1748 warde Rabb
Moses Feis als Rabbiner nach Weikersheim beruien.
In den Akten fahrt er den Titel ,Landrewiner.”” Es ist
uber nicht ersichtlich, iiber welche . Liinder™ baw. Ort-
schaiten seine Machtsphidre sich erstreckt hat. Moses
Feis (ibte auch die Funkrton der .Beschneidung' aus.
Er war ein sehr getehrter und weithin heriihmter Mannr.
der mit den grissten Autoritiiten seiner Zeir verkebrte,
Er stand auch in Briefwechsel init dein beriihmien Ober-
rabbiner vor Prag., Ichesket lLandau. Moses Feis wat
withrend seiner Wirksamkeit in Weikersheim auch lite-
rarisch titig. Er hat ein Buch verfasst, das einen herr-
lichen Kommentar zu dem Talmed-Traktat Schekalim
enthilt, Nach dem biblischen Buche Koheleth Kap. 12
Vers 11 hat Moses Feis seinem Buoche., das er im Friih-
iahr des Jahres 1777 beendigt hatte. den hebrilischen
Namen Narbone Sahab gezeben, 8 lahre spiter ist das
Buch in fiirth gedruckt worden und in den Buochhandel
iihergegangen, wobei 2 wuchtige Approhationen als

14%
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Empfchlung miterschicnen sind, von dein Oberrabbiner
Aaron Moses Kaizenellenbogen in Schwabach (Veriasser
des ,Aruch”) und dem Rabbiner Moses in Markthreit.
Moses Feis verschied nach einer 40 jahrigen gesegneter
Titigkeit in Weikersheim, im Jahre 178B.  Auf seinem
noch gut erhaltencn Grabstein wird er gefeiert als Ver-
fasser des genannlen Buches. Ein Soln des Moses Feis
war Rabhi Aaron, Rabbiner in Biidingen {Oberhessen).
dessen Sohn Nathan Weigersheim Hofrat in Berlin war,
wo er i Alter von 89 Jahren im Jahre 1880 starb.

Nach dem ‘I'nde des Moses Feis in Jahre 1788
scheint die israefitische Gemeinde Weikersheim keinen
Rabbiner mehr gchaht zu habhen bis zum Jahre 1819, wo
Moses Lazarus, der Sohn des Rabbinatsassessors
Elieser in Mainbernheim, nach Weikershein als Rabbiner
herufen wurde. In den Aklen wird er bezeichnet als
«Deceredirder und von dic Judenschaft erwah(ter Land-
rewiner und Anfseher der Kinderlehrer und Unterrichts-
anstaltupgen™, Mpses Lazarus war nur 6 Jahre in
Weikersheim. Im Jahre 1825 wurde er nach Trier be-
rufen, wo er unter dem Namen Moses Levy 15 Jahre
noch als Rabhiner und Konsistarialprasident des Trierer
Bezirks eine segensreiche Titigkeit entialtete. Nach
dem frithen Tode seines einzigen Sohnes, des gelehrten
Simon Hirsch {1839) iiberfiel ibn  Altersschwiiche, und
im Jahre 1840 starb er. FEine Tochter von ihm wurde die
(Jaltin des Rahbiner Hirsch Berlinger in Berlichingen
(das Whirttembergische Rabbinat Berlichingen ist lingsi
aufgehoben, aber Rabby Hirsch Berlinger steht dart nach
in ehrenvollem Andenken), dessen Sohn der awch riihm-
lich bekannte Bezirks-Rabbiner Mcenco Berlinger in
Braunsbach war. [Ein Enkel des Rabbi Elieser {Vater
von Moses Lazarus) war der gelehrie Rabbiner Josef
Aaron Ellinger in Niederstetten, dessen Andenken hente
in der dortigen Gemeinde noch forilebt].
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Nochdem im Jalire 1831 eine Konigliche Israelitische
Uberkirchenbehodrde in Stutigart errichtet war, wurden
anch die jener Behorde unterstellten Rabbiner des Landes
als Sioaisbeamte betrachtet.  Sic wurden gleich den
Plarrern auf die 8 Stufe der Rangordnung gesiellt, In
Weikersheim war am dicse Zeit der Rabbiner Maier
Mainzer. Die Anstellung dieses Rabbiners, und damit
die offizielle Griindung des Rahbinais Weikersheim hat
ilire Geschichle. Sie diirfte als selche einzigartig da-
stehen,

Rabbiner Mainzer war nach Weikersheirn berufen
worden zu der Zeit, als die [sraeliten noch teilweise
Schiutzjuden™ waren. che noch das  Israeliten-Gesetz
vorn Jabire 1828 gegeben war.  Weikersheim war damals
in politischer Beziehung nicht mehr souverin, es stand
schon mter wiirttembergischer Oberherrschaft. Wie der
Rabhiner um selbige Zeit von Seiten des Weikersheimer
Stadtrats angesehen wurde, bezeugt ein Stadtrats-Proto-
koll vom 13. Mai 1825, das folgenden Wortlaut hai:

WDas Komigl, Oberamt Mergentheim hat ein von
der Konigl. Kreiss-Regicrung unterm 3ten praes. 9ten
d. M. erlasscoes Dekrer die Bestellung des Mayer
Mainzer aws (au Kénigshofen im Kénigreich Beiern
zupn Rabbiner dahier zu Weikersheim betr. hieher mit-
wreteill. um iiher die darinn enthaltenen Frig-Punkte
vollstandigen wnd  griindlichen Bericht zu erstatten.
virher aber auch die christliche Gemeinde ad § 4 jenes
Dekrets dariiber zu vernehmen, ob der Erthcilung des
Staats- und Qrtsschutzes an den Mayer Mainzer in
Weikcersheim kein Anstand  entgegenstehe.  weshalb
man die Sache heute verhandelie. wobei gnter Zu-
stimmung des Biirgerausschusses beschlossen wurde.
die Antworl hierauf dahin 7o ertheilen. dass der An-
nahme des Maier Mainzer von Gawkonigshofen in den
hiesigen Ortsschutz um so weniger ein Anstatid ent-
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gegenstehe, als vou Seiten der Judengemeinde fir
dessen Auskommen bereils gesorgt seye und noch
weiler gesargt werde, weshalb man hier nur diess bei-
fiigt, dass fiir den Rabbiner und seine werdende Fa-
milic in Beziehung auf Nalirung zu sorgen nur Sache
der Judengemeinde fiir sich seyn kann, und deshalb
nie der Stadtgemeinde einc Verbindlichkeit zuwachsen
korne. Unter Beziehung auf das schon oben allegiste
holie Dekret die Bestellung eines Rabbiners ilir die
lhiesige Juden-Gemeinde beiretfend, wivd an Stelle des
vom Konigl. Qberamt gefocderten Berichts unter Ver-
nelmung der ganzen Judenschaft und namentlich auch
der Vorsteher, Hainm Adler osnd Hohna Strauss,
folgendes hier aufgeoomenen:

1. Das Einkommen eines Rahbiners dahier hat bis-
her in 100 fl. von der Judengemeinde ond 175 f. be-
sonderer Zulage van  Hufagent Pieiffer bestanden,
welch letzferes im neuerer Zeif avs dem Grund ge-
geben wurde, weitl mit Fintritt der Konig). Wiirttem-
berg. Regierung der Rabbiner frithere Accidenzien in
Beziehuny auf die ihm vorher bei fiirstlich hohen-
lohescher Regierung zugestanden gewesene Gerichts.
harkeit erster Instanz unter decn Junden selbst ver-
lohrern hat.

2. hat dic s@mmtlich vorbeschiedene Judenschafi
sich dahin erklart, duss sie mit der Bestellung des von
dem Hofagenten Pfeiffer in  Vorschlag gebrachten
Theolugen Mainzer zu ihrem Rabhiner ganz zuirieden
und zu Leistung eimes idhrlichen Befrags von 100 §l. zu
dessen Gehalt um so mehr bereit scyen, als fir den
vbrigen Besoldungs Betrag von Hofagent Pieiffer
theils dorch cigene Stiftung eines Capitals von 5000 fl.
theils durch weitern Beitrag aus eigenen Mitieln he-
reils gesorgt seye.
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3. Was die von Hofagent Pieiffer im Jahr 1800 fir
ging Schule in Weikersheimt pgemachte Stiftung von
5000 ). betrifft. so ist der Zweck derselben his jetzt
nicht in Ausilihrung gekommen, es erkliart nen aber der
Stifier, dass er, der an dic hichste Behirde gemachten
Eingaben gemiss jenes Kapital von 5000 it und den
Zinsen hieraus cin fiir allemal und auf ewige Zeiten
fir die bicsige Judenschaft und wnamentlich fiir die
Orindung eines Besoldungs Theils des hiesigen Rah-
biners hiemit festseze, und sonach auf den Fall, dass
das hiesige [Rabhinat nach seinem Gesuch besetzt
werde, dasselbe sogieich abzutretten bereil seye, wo-
hei er jedoch bestitnme, dass der Ertrag dieses Kapitals
nier fHir das Rabhinat der hiesigen Judenschaft, nie
aber fiir ein anderes verwendet werde,

4. Wihrend die gesumte Judenschafl die Stiftung
dex Hofagenten Pfeiffer so wic seine iibrige Verwen-
dung Tiir die Sache mit grossem [Dank eckannr, be-
merken dicselbe, dass der Ertheilung des Staats- und
Orisschuzes an den Maier Mainzer ihres Wissens kein
Anstand cnigegen stchen werde.

Anf Vorlesen unterzeichnet F. Pieiffer.
Im Namen der Judenschait die Vorsteher
Hohna Sirauss. Haium Adler.

Beschluss: Vorstehendes durch Aovszug Konigl. Ober-
amt uagesdumt  einzusenden  Stadtschultheissenamt
Weikersheim Amisverweser Dieterich.”

Der kéntglich  witrttembergische Hofagent Eze-
chiel Pleiifer in Weikersheim hatte einc unmittel-
bare Eingabe an Kopig Wilkelm gemachi. worin er um
die [rlaubnis pachsuchte, dass er den in Wiirzburg auf
der Universitat studierenden  Maier Mainzer, einen
talentvolien und dberawvs {lchiigen jungen Mann zum
Rabhiner in Weikersheian bestellen diirfe, flir dessen (e-
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halt er schon apfkommen wolle; er hahe cine Stiftung
von 5000 i, zum Zweck der Rabbinerbesoldung gemacht,
miichte aher damit auch fiir die Zukunit, wa die Rabhiner
von der Siaatsbehirde angestelll wiirden, das Recht sich
ansbedingen, dass er ader seine Nachkomimen den anzu-
stellenden Rabbiner varschlagen dirfen.

Ani  diese unmitielbare Eingabe des Hafagente
Pieiffer von Weikersheim an Se. Majcstil den Konig
lief von der Regicrung des Jagstkreises bei dem Ober-
amt Mergenthenn nachstehende Antwort ein:

»o. Konigl. Majestit haben vermoge hochster Ent-
schliessung vormm 2ten d. M. auf die von detn Hof-
agenten Ezechiel Pieiffer in Weikersheim Ober-Amts
Mergentheim in Beziehung aui die Besetzung der dorti-
gen Rabbincer Siclle vorgebrachten Bitte der Juden-
schaft in Weikersheim zu dein awpf 600 fl. angenomnie-
nen (ehalts des kiinftigen Rabbiner Majer Mainzer
einstweilen aof die beiden Etatsjghre 15825—-27 einen
jahrlichen Beitrag ven Ein Hundert (ulden gniddigst
bewilligt ond auf den Dispositionsfonds des Departe-
ments angewiesen. Dem Oheramt Mcrgentheim wird
dieses aul seinen Bericht van 16ten Mai d. J. mit dem
Auftrage erdfinet, die Judenschatt in Weikersheim unad
insbesondere  den  Bittsteller FHofagent Pieifter in
Kenntmis seizen und dabey den lertztern noch weiter
bescheiden zu lassen, dass S. Konigl. Maicstaet in Be-
ziehung aui seine Bitle um Einrichtung des Vorschlags
zu der Rabhinats Stelle in Weikersheim fiir seine Per-
son einer dorch die Stindischen Zustimmung Bedingicr
kiinftiger (iesetzgebung ither die Besetzungsweise der
Rabbinats Stellen nicht vorzugreilen wissen.

Der Reitrag von 100 A. wird, wenn die Regierung
dic  wiirkliche Bestellung des Maicr Mainzer zum
Rabbiner in Weikersheirn angezeigt haben wird, hei
der Staats Kasse znr Bezablomg in Vierteljéhrigen
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Raten angewiesen werden, dem Ober Apte aher nath
bemerkt, dass Maier Mainzer var seiner Niederlassung
il Weikershieim cine Entlassungs-Urkunde aus dem
Raijerischen Schuzverbande oder cinen Heimathsschein
beizubringen bhabe.

Ellwangen den 23ten July 1825,

Auf besonderen Helekl.
Zur Beglaubigung der Abschrift

Mergentheim den 31, July 1825,

Konigl, QAirt
Strilin

Rabbiner Mainzer wurde somit api das selbstlose
Einmfreten des edlen Hofagenten FEzechiel]
Pieiicr hin nach Weikersheim bernfen. Es war aber
demn Hofagenten nicht lange vergonnt, sich seines ge-
wiihlten Rahbiners zo frenen. Am 14. Febroar 1827 schied
Pieiiier aus diesem Leben. Sein Rabbiner hiel( ihin eincu
ergreifenden Nachrui. Nie Forsorge Jdes Fofagenten
fiir seincn Rabbiner und seine {lemeinde erstreckte sich
ither iiber sein (irab hinaws. Die Kinder desselben brach-
iecn den Plan ilbres Vaters eine Stiftung zur Doticrnng
des Rabbiners 2y errichten, hald hernach zur Auskithrung.
Aus der Stiftungs-Urkunde mogen einige Paragraphen
hier mitgeteilt werden:

SWir die unterzeichneten Kinder wnd Erhen des
verstorbenen Kaniglich Wirtembergischen Hof-Agenten
Ezechicl Pleifier bcurkunden hiermit, dass pachdem
unser Vater noch bei seinen Lebzeiten eine Siifruny
zum Behui der Awuistellung und Besoldong eines Rah-
biners in dem Siddtchen Weikersheim zy machen be-
absichtigt, iedoch vor seinem Ablehen solche nicht
mebr in  rechisverbindlicher Form zu volizichen ver-
mocht hat, wir um seimen Willen zu ehren, in seinem
Nahmen und fiir denselbea diese Stiitung mit Nach-
folgendem crrichien und hiemit vollziehers.
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§ L

Zu Besoldung eines mit Kaniglicher Genehmigung
in dem Stadtchen Weikersheim aufzpstelienden Rab-
biners, und solange derselbe seipen Siiz in  diesein
Stidtchen haben wird, stifteit wir cin Kapital von
5200 il. Fiinftausend Zweyhundert QGulden, {200 f.
legten die Erben noch hinzy, datnit aus den Zinsen der-
selben die Kasten der Verwaltung des Stiftungskapi-
tals von 5000 fl, bestriiten werder konnen),

§ 6.

Bey kiinftigzer Besezung des Rabbinats in Weikers-
heimy sell in Oemisheit allerhochster Koniglicher Ent-
schliessung vam 0. August 1829 den Nachkommen
minnlicher Linie des Hol-Agenten Ezechiel Pfeifier
das Recht zustehen, der israelitischen Kirchen-Be-
llorde drey gesetzlich gepriifte und als fihig erkannte
Individuen als Kandidaten zum Rabbinate vorzuschla-
gen, von welchen der Fine als Rabbiner bestitigt wer-
den wird.

Dieses Recht kano jeduclhi nour von den Nach-
kommen mdnnlicher Linie unseres Vaters, des Ezechiel
Pieiffer, uder was dasselbe ist, von den Mitgliedern des
von demselben abstammenden Mannesstammes, so
lange einzelne derselben ihren gesetzlichen Wohnsitz
in Weikersheim haben, und zwar jedesmal von dem
Aeltesten uater den letztern ausgeiibt werden.

Wiirde kein minnliches Mitglied der Pfeifferischen
Familie seinen gesetzlichen Woaohnsitz in Weikersheim
haben, oder sollte die Pleifierische Familie in ihren
minnlichen Mitgliedern aufhdren, so sall unter Auf-
rechterhaltung der Stiftong das Rabbinat in Weikers-
heim auf die gewghnliche Weise ersetzt werden.

Auch soll in Gemasheit der hichsten Entschiiessung
vom 6. August 1820 fiir die Pfeiffersche Familie aps
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dem  verwilligten Vorschlags-Recht keine Finspriiche
gegen eine kinftige Bestimmung oder Verdnderung
des Rabbinats-Bezirks nder des {iehalts des Rah-
biners, so weit dersctbe ans andern Mitteln als der
Pietfiertschen  Stiftung  abgercicht  werde, abgeleiter
oder bepriindet werden, sondern es sollen die KRechte
der [Pieifferschen Farmnitic lediglich aof das zuge-
stanidene  Vaorschlags:Recht beschrinkt seyn und blei-
ben.

§7

Sollte aber das Kobbinat in Weikersheim ganz aui-
hiren, oder dasselbe anderswohin verlegt werden, so
soll die gegenwiirtige Stiftung als auigehoben betrach-
tet werden und der Betrag derselben an uns ader
unsere Erben und Nachkemmen in direkter Linie und
Ahstammung zuriickfallen.

Sollten jedoch in einem solchen Falle keine in
gerader Linie van uns abstammende Erhen vorhanden
seyn, sn sall das Kapital dieser Stiftung an die israe-
litische (Gemeinde zu Weikersheim zmn Behui eines
von ihr zu hestimmenden und von der gesetzlichen

Behorde zu bestiitligenden milden nnd  wohlkitigen
Zweceks iibergehen.

S0 geschehen
Woeikersheim, den 15, Scptember 1829,

Konigl. Commerzien-Rath
Marx Pieiffer
aus Stuttgart,
Kimigl. Hol-Agent
Aron Pfeiffer.
Bunla Jeidels geb. Pleitfer.
Moses Jeidels deren (iatte
als Beistand.”
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Die Verhdlinisse dnderten sich aber gar bafd.  am
4. Novemher 1837 starb Aron Pieiffer, Hof-Agenl
in Weikershein, und bald daraut wurde der Sitz der
Pfeifferschen Familie nach Stuttgart verlegt. sa dass nun
von einenmi Vorschlags-Rechit  dieser Familie bei Be-
setzung des Rahbinats in Weikersheim keine Rede mehr
sein kannte. Zu gleicher Zeit nahm anl Veran)assuog der
K. Oberrechnungskarmmner die K. lIsraelitische Ober-
rechnungskammer dic K. Israclitische  Qberkirchenbe-
horde in Stuttgart die Stiflung in tltre Verwaltung., [Nach
Authebung des Rabbinats in Wcikersheim im Jahre 1913
fiel die Stiftung der israelitischen Gemeinde Weikersheim
zn. nachdem die Pfeifferische Familie. vertreten durch
ihren derzeitigen Semior, Bank-Direktor Rnduli
Pfeiffer in Stuttgart {Seahn des Hofagenten Aaron
Picifter). in genergser \Weise auf ihre Anspriiche ver-
zichtet hatte).

Geméss  Allerhochster  Entschlicssung  vom 17, Jidi
1832 {Regierungsblatt No. 38 vam 11. August 1832)
wurde der Rahbinatisbezirk Weikersheim
mit den andern 12 Rabhinalen des !.andes gebildet. Das
Rabbinat Weikersheim umfasste damals 1) die Kirchen-
gemeinde Woeikersheim., O/A. Mergentheim, mit den
Israeliten zp Weikersheim und Laudenbach (Lauden-
hach war damals noch keine selbstindige Gemeinde);
2) die Kirchengemeinde Nicderstctten. Ofa. Gerabronn,
3) die Kirchengemeinde Archshofen, Oberamts Mergent-
heim, mit den Isracliten in Archsbhofen. Creglingen {(dies
war damals noch keine selbstindige Gemeinde), Crain-
thal {wo heute keine Israeliten mehr wohnen) und Wald-
wmannshoien: 4) dic Kirchenvemeinde Ailringen, O/A.
Kiinzelsay, mit den lsracliten zu Ailringen (wo hewte
keine 1sragiiten melir wohnen), Hohebach, Mulfingen (wo
ehenfals keine Israeliten mehr wohnen) nnd Hollenbach
fauch dort sind die Isracliten ausgestorben).
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Nachdem die Rabbinats-Einteilung i Konigreich
aurchgeithrt war, stand eine allgemeine Versetzung der
iRabbiner bevor. Bei dieser (ielegenheit zeigte es sich,
welches Anseben Rabbiner Mainzer bei setnen (emein-
den im Weikersheimer Bezirk genoss. Am 18, August
1834 kamen die Vursteher des Bezirks tn Weikersheim
zusammen und Tithlten sich gedruagen. die flehentliche
Bitte um allergnidigste Belassung des gegenwirtigen
[tabbinen Mainzer aui seiner Stelle alleruntertanigst
Seiner Majestil vorzutragen.

Die unmittelbare Eingabe arr Konig Wilhelm 1. hatte
inlgenden Wortlaut:

SKonigliche Majestiit:

Wir haben gehiort, dass Versezungen von Rab-
binen bevorstehen werden.

Unser gegenwirtige Rabhine Mainzer. seit dem
Jatire 1825 fhier angestelli, geniesst im ganzen Rab-
binats-Distrikt  allgemeine Achtung, Liebe und Ver-
(rauen; st ein bewihrter, tichtiger, seinem wichtigen
Reryf mit Fifer, Fleiss und Sorgfalt obliegender Mann:
kennt die religiosen ownd  geistigen  Verhilinisse der
Wirchenzenossen genau und wirkt auf dieselben mit
cinermn tiglich imwmer mehr und mehr sichtbaren Segen.
wozu andere Rabbinen wenigsiens einige Jahre. bis sie
Orts- und Personen-Kenntnisse erlangeu,  ausser
Stande wiiren.

Fine Versetzung des R. Mainzer von hier wilrde
uns daher van wnapssprechlichern Nachitheill und sehr
krimkend sein, und wir wagen nua, Earer Kantglichen
Maijcstiit die fehentliche Bitte um allergnadigsie Be-
Jassung dcsseiben auf dem hiesigen Rabhinat aller-
unterthinigst vorzutragen.
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Allergnadigster Bitte gewihr und getrostend be-
barren wir in allertieister Ehriurcht

Euerer Koniglichen Majestil
alleruniertinigste

Vorsteher dey israclitschen Kirchengemeinden
des Rabbinais-Bezirks Weikersheim."

Dic Folge dieser Bittschrift war bald wahrzunehmen,
Drei Monate spiter. am 24. November 1834, war im Re-
gierungshlatr folgendes zu lesen:

«n Folge der Art. 52 upd 62 des (Gesetzes vom
25. April 1828 sind auf den Vorschlag der K. Isr. Ober-
kirchenbehorde, von dem K. Ministerium des Innern
und des Kirchen- und Schulwesens unier dem 21. Nov.
1834 folgende FErmennungen auf Rabbinate verfiigt
worden:

5) des Rabbinen Maijer Mainzer in Weikersheim
aui das Rabbinat Weikersheim.”

Damit war nun das Rabhinat Weikersheim von der
Staatsregierung gegrindet worden, und Mainzer war
der erste von der Staatsbehgrde ange-
stellte Rabbiner in Weikersheim. Als einer der
bedeutensten Rahhiner Witrttembergs war Mainzer hoch-
geaclitet, sein bewiihrtcr Rat wurde oft von Seiten der
Oberkirchenbehiirde eingeholt.  Nach fast 40 idhriger
Thtigkeit als Rabbirer in Weikersheim schied er am
31, Awugust 186) aus dem Leben und wurde tietbelrauert
auf dem israelitischen Friedhof in Weikersheim begraben.
— Sein Nachfolger war Dr. Isaak Heiibhronn aus
Kurhessen, bisher in Erfurt. der mehr als 40 Jahre hin-
durch das Rahbinat Weikersheim verwallete, dann pen-
sipaiert wurde und itn hohen Alter in Nirnberg bei seinen
Kindern verschied; auf dem alten Friedhaof in Niirnberg
liegt er begraben an der Seite seiner trenbesargten Gattin,
die ihn niehi lange iiherleht hat. - Vom 1. Fehruar 1902
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bis zur Aufhebung des Rabbinars im Auvgust 1913 wirkte
der dritte vopn der Staarsbehiorde angestellte isr. Geist-
liche als letzter Rabbiner in Weikersheimm. Sic transit
glaria mundi! —

Das Rabbinatshaus in Weikersheim, auch eine Stii-
tung des hochherzigen Hofagenten Ezechiel Pieiffer, ist
veridet, der Rabbimatssitz in der Synagoge verlasscn,
die Synagoge selbst, nur wenig mehr avigesucht von der
arg  dezimirten jiidischen Bevdlkerung in Weikersheim,
hat ikren Glanz verloren. Die Gemeinde gedenkt heute
nur noch mit Wehmut der heiligen Wirksamkeit ihrer
treuen Rabbiner,



Zur Gcschichte der Juden von Ulm
nach Resp. 147 des lacob Weil {1435/1446)
zusammecngestellt auf Grond ciner Vorarbeit des sel
Jes. Strassburger in Ulm
van s. Bruder u. Nachlolger Ferdinand Strassburger.

Unter den in der Responsenliteratur auch iiber Uim
und seine mittelalterliche Judengemeinde nicht seiten zu
findenden Nachrichten ist wolhl eine der interessantesten
und crgichigsten dus R.G.A. No, 147 des Jakob Weill

das beginnt: ,wegen der Steitigkeiten in  Ulm®™
(SDTIND pThTE TN b

Es ist zwar nicht gerade rilhmenswert, wenn aus
ciner jidischen Gemeinde von  Streitigkeiten zo  be-

richten ist, besonders von solch erregicn. wic sie dem
yenannten 1A, zu (Orunde liegen; aher die Nachwelt
liat davon Nutzen; denn ngr so haben wir woh| iber-
[iwpt Nachrichten iither das innere l.ehen in der Juden-
gemeinde Ulm und die damaliwen Verhiiltnisse iiber-
kommen.,  Diese Nachrichten sind umso heachtens-
werter, als sie von dem in Schwaben so bekannten Jakoh
Weil, der 26 Jahre fang Rabbiner®) in Angsbunrg war,
uns gebaten werden; sic werden auch fitr die damalige

) P von By Y TR ed. Hanan,
% a. S1eivthal, Genchichte der Avgiburger Juden im Mittelalter.
Berdin 1819, pg. 79 .
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Teligeschichte vm so bedeutsamer, ie mehr — bisher
wouch nicht verifientlichte —  Nachrichten awns ander-
weitigen Quellen  (Arcbiven, Urkunden ete.) zur Er-
ganzung und  Frklarung erfreulicherweise  beigebracht
weriten konnen. Davon soll Einiges hier angefiihrt
werden.

ie im obigen R.(L.A. niedcrgelegte Entscheidung
des Jakob Weil wurde angeruien bezw. gefilit in
Sachen: Seligmann contra Simlbin, die beide gleichialls
20 ihrer Zeit angesehene Miinner gewesen sind, wenn
¢s sich auch nachtridgiich herausstelite, dass im (egen-
satz zn dem yeschitzten und ehrenwerten Seligmann
sein Gegner Simlin als einer derienigen ..Grossen™ sich
enbpuppte. deren gememschadliches, weil herrsch- und
selbstsiichtives Wesen und Cebahren innerhalb einer Cle-
meinde ja bekanntlich gerade Jakobh Weil am meisten
und schirfseen bekimpfte und verorteilte').

Zovorderst wollen wir die beiden Parteien
selbst kennen lernen.

Der erstere, Herr Seligrmann st nicht ganz unbe-
kannt. Ueber ihn ist das Wesenlliche, soweit es ans
jiidischen Qucllen uwnd den . Wiener'schen Regesten”
sich ergiebt. in der Einleitung zo dem ,Leket Joscher'?)
zusammengestellt. die dortigen  Angaben iiber seine
Familie konnen noch erginzt werden durch den Namen
seiner Frau, welche Ceutlin geheissen hat wad durch
den seines Schwiegersohnes Man (vielleicht gleich Meir).

Ueber den Zeitpunkt, wann Seligmann von Koburg
nach Ulm kam, haben wir einen Eintrag im Biirgerbuch
der Stadt Ulm (1428—144%) der lautet: ,Ana 3¥ utt Frei-

"5 Reep 173 u Stoio: Ihe Judon der wehwubiachen Heichratidie
im Zestglier Kiinig Bigmunda 1410 1487, Peclin 1902, pg. 68,
2y Leket Jomcher: #d v J Fronimana Berlio 1903, pg XXIX,

15
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tag vor St. Johannstag zu Sunnwinden ward unser Bur-
ger Seligmann, Jud aus Koburg und sol vos furbas jér-
lich uif marting swen gul Rinisch gulden zu Sture
geben”

Aus diesem Finirag geht hervor, dass Seligmant
am 22. Juni 1431 in Ulm Biirger geworden ist, nach ibm
im Jahre 1432 erhielt sein auch hier als Mitglied des Bet-
din genannter Schwager ,Lazaros, Jud von Kaoburg” das
Ulmer Biirgerrecht und mit ihm wohl aech dessen
Schwiegermutter, (Mutter des Seligmann), wiihrend sein
Vater vorerst nuch in Koburg blieb {s. R.G.A. 106), aber
zurzeit dieses Streites wie seine Frau verstarhen und in
Ulm begraben war; es ist nicht ausgeschlossen, gass in
der von Konrad von Weinsberg, dem ,Reichis-Unter-
kdammerer", dem in der Eintreibung der Judensieuern
sehir findigen und lange titigem Diener verschiedener
Herrscher, aufgestellten bezw. beniitzten Tabelle iiber dic
Vermdgen der Juden in Coburg — die dort genaonten
Abraham und Seligmann — die nach Ulm gezogenen
(Vater und Sohn) sind®).

Seligmann war 1435 in Um Hausbesitzer:
{(Urkunden dariiber im Archiv der Ulmer Stadibiblio-
thek) er erwarb mit seinem obengenannten Schwager
Laser-Lazarus vom Sattler Hans Mavyer ein Haus um
300 fl. laut emmer Urkunde vom 13. loli 1435 (Sanct
Margaretentag) die er wie noch andere ihm znstebende
Urkunden aussen mit hebr. Auischrift versah. Das
setzt auch das R.G.A. 118 voraus; denn dort héren wir,
dass er noch ein kleines angebauies Hiuschen gemielel
hat; das wurde durch Fntscheidung des Jacobh Weil trotz
des Einspruches des Simliin, der sich aof eipe bestehende

) uo. Eerleor: Zar {jeachichte der Bentcusrong der Juden durch
Kaisar Biegmuad v. Xfnig Albrecht 11 in  Zeitachrift fir die Geschichte
der Jodeu in Deutachland” ed v L CGeger, Ad I pg I 18w 107123,
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Verordnung berief, nach der ein Gemeindemitglied nur
ein Haus crwerben soll. genehmigt, weil er sonst keine
Cielegenheit gehabt hiitte, seine ,,Schiiler” unierzubringen.
Daraus crgibt sich weiter, dass Seligmann ein woh! ge-
suchtes Lehrer war; er hatle ja die n>*bp, die anzuzweilelr
nur Simlin sich erkilhote, indem er sagte: ,.Seligmann
tavge kaum zu eipem Schiiler, geschweige denn, dass er
ein 27, ein Lehrer sei.”' Seine Gelehrsamkeit, die thn zu
ernsten und wichtigen Beratungen zugezogen zu werden
fiir wiirdig erscheinen %ess, (z. B. in Eger: [.eket
Joscher) vererbte sich aof seiten Saohn Jakob, dem wir
schon 1445') begegnen; denn am 13. 7. 1445 quittiert
Friedrich 1. dem Ulmer Juden Scligmann, dessen Sahn
Jakab, Eidam Mayer und seinem Schulmeister Ensian
iiher die Fhrung zur Kaiserkrinung, hestitigte die von
Sigismund den Ulmer Juden gewdhrten Privilegien und
befreite sie fiir 5 Jahre wvon allen ausserordenfiichen
Steuern; dieser ,Jacab Seligmann pud dec Schuleruffer”
begegnen uns in den Steverregistern anno 1469 als die
einzigen beiden Juden in Ulm und er ist wohl der ,,Jacob
van Ulm", ,Hochmeister uff der Schul™, der 1469 im
Steuerbuch von Nordlingen erscheint, er wuorde als
owSchulklopfer™ aufgenommen, durfte aher anfanglich
4 Schiiler halten?),

Seligmann selbst begegnet uns aber auch bald als
Qeschaitsmann: schon 1. X, 1434 werden auf Klage der
Juden Seligmann wnd dessen Frau Qeullin ver-
schiedene saumige Schuldner in Acht und 30/VIN 1437 in
Aberacht  erkiart {s. Bohmer-Altmann, Reg. X! No.

1 a. Tipeor, Goeschiokte der Juden io Tivol u. Varalberg. Merson
1905. Nach &, Privatmitieilung deeselban.

nL Mallar, Aus toof Jahrbunderten, Anpgeburg 1892 2 Hde.
1 pg 48 u 1l pg. 216

LA
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10924 und 11972). im Jahre 1440 entlehnt Haos v. Rech-
berg und (ieuonssen 541 §l. hei dein bescheidenen Selig-
maun, Juden in Ulm, was 1445 wicder eing ,,in Acht-Er-
kidrung” mit sich bringt'). Auch diese Schuldurkunde,
in welcher 4 Heller pro Woche Zins bestimmt werden,
hat aussen in hebridischer Schrift eine Bezeichnung des
Schuldners etc,  Seligmann genoss also besonderen
Schutz fiir seine Ausstinde gemiss dem obengenannien
{von 1444) Privilegiem, Auch sonst hat Seligmann wolil
geschéitliches Vertrauen™ gennssen: 1447 verpfiandet
Herzog Wilhelm von Sachsen ,.dem bescheidenen Selig-
mann, Juden zo Ubn gesessen, Jacob, luden von Schwein-
fure, zu Niirnberg gesessen und ihren Gesellschaften™
efliche Kleinodien usw. fiir 2250 fL*).

1448, 14. Januar wird er vom Herzog Albrecht von
Qesterreicl, des Konigs Bruder, beanftragt, gemeinsam
mi{ Menlin von Diesenhofen die gclegentlich der Ge-
fangennahme von luden in Konstanz entstandenen Kos-
tcn api alle die Gefangenen wie auch die ibrigen Juden
im RBistum wmzwlegen?). Nachdem Seligmann uns im
lalire 1454 in einer Schuldforderung in Ulm wohnender
Juden an die Grafen von Oeitingen nochmals begegnet,
wisscn wir iiber seinen weiteren Lebenslaui nichts mebr.
Er war jedenfalls ein gewissenhalter Mensch und stren-
ger Richter, der es mit seinen Pilichten als Leheer und
Rabbiner gegeniiber der Gemeinde (besonders gegen den
vy R.G.A. 97) sehr ernst nahm, der aber auch innerhalh

ME W. Ranter: ITang v Rechhierg u. Tlolieurrehberg.  Ztrich
1903, p. 108/9; p. 126,

YW Sehmid, Prilat voo Ulm bat Callecluneen genamptelt, die Jie
Gcerhichte dér Btndt Clm lLeiréTen uod aln histnrische Qucllen beliandeit
werdeo, u. spliter.

N Lawenptein, lMeachiches dar Juden an Bulensee  Dmpebuuy
1874, pr 46 u. 139,
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der (emeinge wic nach aussen besonders Vertrauen
verdiente und awch wirklich genossen hat.

Was uun den langjdhirigen Gegnes Simlin, cria 12 782,
betridft, so ist seing biografie viet kiirzer und sein l.eben
schieller dargestelit.  Nach dem Urteil, das Jakob Weil
iber ikn in dem R.G.A. 147 iidlite, war seine Rolle ausge-
spielt, ..es sollte sein Name nicht mehr genannt werden
unter den Grossen.™

Simlin war vor Seligmann in Ulm; er erscheint sm
Jahre 1428 imt Birgerbuch in folgendem Eintrag:
wannn XXVl uil Mittwoch nach dem Sunentag Letare
zu Miitervasten ward unser Burger Symelin Jud,
ménnlein Juden sune vurt Mellingen, vnd sal jarlich uif
thartiuij zwen Uulden zy  sfure geben.*  Sein hier ge-
nannter Varer war schon 1423 in Ulm und zahlte 3 fi.
Rheinisch zu Steper {s. Riirgerbuch).

Das Bild, das in dem RGA. des | Weil (No. 147 und
{U6; 107; 118 und 17%) von ihm gegeben wird, ist nichts
weniger als €in ehrendes, obgleich er zwvor eine grosse
Rolle gespiebe haben muss, ,er hat durch seine glatte
Zunge sich an dic CGelehrten herangemacht, und sein
Name ward genannt unter den Grossen des Landes™
{RGA. 147 ant) sowohl beziiglich seiner Gclehrsamkeit
wls auch w sciner weitlichen Stellung; er war Vorsitzen-
der des Beth-Din (RGA. 22) ond auch sonst Vertreter
Uln's bei den damals tiblichen gemcinsamen Versammi-
lungen und Verhandlungen in Niirnherg; er hatte zu ent-
scheiden ilber die Aufnahme in dic Gemeinde (RGA.
107), iiber Besteverung (RGA. 106), iiber die Einhaltuny
voir Ordnong und Verordnungen (11R), musste sich aber
ofters eine Korrckivr seiner Entscheidungen durch Jacob
Weil gefallen lassen; denn seine Urteile waren oft ge-
hiissig, herrschsiichtig und unnachsichtig: auch nahm er
es it der Wahrheit nicht immer gemau (RGA. 118), so-
dass Weil ihm rmiet ,er solle sein Herz aus Stein”
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aus seiner  Brust herausnelimen.  Als streitsiichtiger
(%2 221 Mann. dem niemand traute, der im Streite
seine wahre Natur zeigte. der var Denunziationen wnd
den grohlichsten Beschimpiongen gegen Einzelne wie
gegen die ganze (Gemeinde, gegen jiidische wie nichi-
jiidische Kichter und Amtsgennssen nicht zuriickschreckte
war er gar wohl bekannt, man erklirte sich das aus
seiner Abkunft; Weil spricht von dem *nd > (RGA. 97, der
Btirgermeister spricht ihn als 778" d. h, ltaliener an?; beide
wallen damit das ,wiélsche” und falsche seines Charak-
ters kennzeichnen.

Niese wilsche Natur Simlins zeigi sich hei der im
FGA. 147 behandelten Angelegenbeit, die in einem um-
fangreichen Protokoll (iiber 170 Zeugenavssagen), dem
Jakob Woeil zur Entscheidung vorgelegt wurde und die
Gemeinde endlich .von dicsem Menschen Simlin” be-
freien sallte.

Simlin hatte in einem Schreiben an Seligmann eine
Verpilichtung ihernommen auf Grund von Abmachungen
in Nfienherg (0203 upny ouon= 95t2). Diese Zusage wolle
Simlin nicht halten: man wollte ihn dazu zwingen, indem
iman ihn nicht mehr vorbeten liess, ibhm nicht mehr Recht
sprach etc. Zuletzt wandte sich die Gemeinde an den
Biirgermeister, er moge den Simlin veranlassen, ihnen
zur Sicherheit fir seine Verpflichtung PPfinder zu gehen.

Aber der zu herrschen gewohnte und als redege-
wandt hezeichnete Simlin liess diese Angriffe nicht uner-
widert; er meinte, man kénone van ihm nichis verlangen,
solange die Sleuer (=0 £v) noch nicht definiliv {esigestellt
und demgemidss nach nichi fillig sei; er erging sich da-
her in Beschimpfungen gegen die (emeinde, die aus

Y RGA. 147 u. 178,
" Strapsburger Igr. Wachenachrift 1% 9. 1910, Jad. Familianramen
von M. Ginshurger.
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lauler @3 beslehe, mit der er, da sie nach sciner An-

schaunung im Banne sei. nicht beten kdonne nmoch wolle;
nicht minder ausfillig wurde er gegen Seligmann {ibid.),
dessen e hrliche Ceburt er anzweifclte. Am schwersten
aber wurde ihm veriibeli, dass er het Nacht und Nehel
zum Biirgermeister ging und die Gemeinde aui’s schand-
lichste denunzierte; ,sie hiaben verwirkt d. h. sie sind
verfallen mil Gut und Blut der Stadt und dem Konig" so
hat er nach Aussage des Biirgermeisters i .. grossen
Rat™, vor dem die Angclegenheit kam, von der Gemeinde
gesprochen LJa", sagie der Biirgermeister, ..er habe noch
keine so0 schweren Anklagen gehirt, er kilnne sie gar
nicht wiederholen: wenn er auch nur einen Teil den Rats-
mitgliedern sagen wollte. so wisse er nicht. was der Juden
Ende wiive; es wire icdenfalls schr bitter™

Wie es nun aher scheint, ist auch vom Rate der Stadt
Ulm uwnd ibrem Biirgenneisier cine Entscheidung nicht
getroifen worden, sodass die Sache vor Jacob Weil kam,
der dem Simiin nsn in ernsten und strengen Worten
seine lntaten vorhadll, bes. auch noch einen andeten zu
gleicher Zeit spielenden Full, in welchem Simlin ebenfalls
ein Ciemeindemitglied anzeigte ond dessen schwere Be-
strafung durch das weltliche Gericht berbeifithrte. — Die
Strafen non, die Weil hher Simlin verhingte, waren
keine leichlen: es waren Oeld- und Fhrenstrafen.  Die
Forderung, um die es sich in diesem Streite handelte.
war eine solche. die der ganzen CGiemeinde auferlegt war:
denn die CGemeinde hatte ¢ine Ahgabe an den Kénig 2n
teisten. wovon auch e Teil dem Simlin zu zahlen zofel
und zu dercn Abzahluny er sich awch durch Unterschrift
verpflichtet hatte.  Jerzt weigerte sich nun Simlin trotz
der schriftlichen Verpflichtung die auf ihn fallende
Sumime zu zahlen. Diese Abgibe der (iemcinde war, wie
sclion Cirdtz (VI 435/6: Krdoungssteuer) richtig
vermutcet hatte, die von Albrecht 111. den Judengemeinden
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auferlecte Steuer des sogenannten .3. Picnnigs”') im
Jahre 1438: iber die tatsdachlich zu zahlende Summe hat
man sich mit den Raten des Kanigs geeimgt; denn diesc
liessen immer mit sich handeln (s. Kerler p. 119). Uns
interessiert dabei bes. dic Antwaort, die Uhm gab und die
da lautet: {s. Kerler 118/9) und datiert ist vom §0. 6, 1439,

+Nachdem er die Juden der Stadt und der mit ihr
verbiindeten Si1iddie von des 3. Pfennigs wegen auf Si.
Jakobs Tag nach Niirnberg entboten habe, so wollen sie
das lLadeschreihen den Stddten ihres Bundes mitteilen;
sie hemerken, dass ihrec Juden schon 2 mal, wie er be-
fohlen, mit seinen Riten zv Niiraberg getagt haben:; den
Grund., weshalb nichits auvsgerichtet worden, kennen sie
nicht, sie wollen aber ihire Juden veranlassen. anch jetzt
wieder der Matmong zu entsprechen.”

Als 3ter Termin war aiso St. Jacobstag (25. Tuli)
1439 angesetzl; dieser zeitigte aber auch kein Resoltat
ebensowenig wie der Tag in Mainz (24. Aug.) und die
ganze Angelegenbeit ist wohl wenigstens hei Lebzeiten
des Konigs Albrecht (gest. 27. X. 1439) nicht zur Frfedi-
gung gekommen.

Mit diesen Tatsachen stimmt auch liberein. was wir
in dem RGA. 147 iiber diese Sache hiren, (n Niiraherg
{143R) crfolgte dic Umlage anf die einzelnen (iemeinden.
Simlin selbst hat auf der 1. Tagung die (iemeinde Ulm
vertreten.  LAls wir in Niirpberg waren, hat alles
t‘mpn ov 53) gnd anch dieser Mensch Simlin beschlosser, am
Peterstag wieder in Niirnberg zusammen za kommen
und die Halfte von der bewussten Steper mitzubringen,
auch wenn wir mit den Riren des Konigs nicht cinig
werden.” Dies sollte am 22, Fehr. 1439 sein; man ist
aber auch damals nieht einig geworden. Doch das konntc
man dach zwvor nicht wissen, map wusste nicht anders,

w Kerlerp 11R: Stein pg 21,
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als dass man wenigstens die Halile der Summe mitzu-
bringen hahe. Das nimmt run Simlin als Gremd zu
seimer Weigerung an und ¢or wendet ein, ,,sie seien dem
Konig zar nichis schuldig gewesen (weil die Stinme nnch
nichi genau festgesetzt war), deshalb dirfe man von ihm
von Rechts-wegen bberhaupt kein Pfand noch sonst
ctwas verlangen. Die Festsetzung dieser ,bekanntien
Stewer* (1vN B ging aoch  nachier nicht so schnel
— oder isl iherhaupt rie zur Frledigung gekommen.

Uns aber geben dicse Daten eine ziemlich genaune
Zeithestimmung fitr das Rechtsguiachien sefbst und zwar
auf die Mite vder Jas Ende des Jahres 1439; es ist dies
aus dein RGA. teicht zu berechnelt;: denn wenn der Heginn
der Strafe ah Mitte des Monats Marcheschwan fesige-
sefzt ist, 50 ist wohl hier die Bezeichnung 200 = 5200 an-
zunehmen, spdass 5200 = 1440 {Spt/Okt. 1439) ist; Neu-
snond  Marcheschwan 5200 war = 10. Oktober, Mitte
Marcheschwan alse 24/25. Okt. 1439

Dieses Datum findet aber aveh noch eine weitere Be-
statigung durch einen Urfehdebriei (Umer Stadi-
Archiiv) vom 27. Aug. 1440. mitgeteilt von Prilat v,
Schmied. Die Urkonde seibst ist leider wie noch 30 viele
andere verloren gegangen: aber die Regesten des Pri-
laten v. Schmied gellen als historisch mass-
gebend und echt. Das Regest selbst ist datiert:
Samslag nach Bartholomae — 27. Aug. 1440. PFs ist ein
sogenannter Urfehdebriel ausgcestellt von . Simon gen.
Walch ¢3°%1 und Jautet: . Dato 1440 stellt der Jude Simon,
genannt Walch v. Ulm, welchen andere Juden seine Ver-
wandten wegen an ihnen begangenen Morwillens bei Ulm
verklagt hatten. eine Urfebhde aus: darin bekennt er des
Judenrechics wegen — dass die von seinen Kligern bei
Meister Salman, Juden von Niirnberg und Meister Jacob,
luden von Weil erlangien Urtleilbrief recht ond redlich
gesprochen und ihnen von Xein Mieth und (iahe wegen
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gegeben seven, dass er sie vor keinem christiichen und
jidisclien (erichte umtreiben wollte, sie aber von allen
jidischen Meistern jiidischen Bann aui ihn verlangen
konnen. Fr schwur den Fid aui die 10 Gebote in einesn
Imbos (?}, als ihn das als einem Juden gebiibri,™

Daniit erfahren wir ziemlich genau die Zeit der da-
mabigen Vorginge: sie baben sich um die Mitte des
Jahres 1439 abgespielt, kurze Zeit nach dem St. Jjacobs-
tag {25. VIL), anf welchen Termin die Niirnherger Tagung
einherufen war., Simlin hat also kurz vor Ablauf der von
thm gestellien eini&brigen Frist diesen Urfehdebrics
ausgestell. Der lude Simon, genannt Walch. ist niemand
anders als Simlin; er wird, wie R. Jakob Weil iiber ihn
in s Sirafe dekreliert hat, obne jeden Ehrentitel,
nicht einmal mit dem Tirel Rabhi: . Herr" benannt. Da-
gegen hat er jetzt den Beinamen Walch = der Wilsche,
wic ihn auch der Biirgermeister van Ul selhsi schon in
ungnidiger und despektieriicher Weise bepannt hat.  Mit
diesem Urfehdebrief hat Simlin all die Strafen aui sich
senommen, die fiber thn verhingt wurden; er beeidel dics
durch cinen Eid und zwar — wie es ithim als €inen luden
geziemi - auf die 10 Gebote und in einem Imhns {2)
Aber anch 2u diesem tid hai sich Simlin erst mach
langem Strduhen herbeigelassen: denn mwit Hille anderer
dentscher angesehener Juden hat er sich hemiiht, eine
Erleichterung der Strafe zu erreichen, die dann seinei-
wegen Sich an fakoh Weil wandien s0 z. B. Israel Brunn
{s. Resp. 86 ed. Stettin 1860). R. Jakob Weil bemerkt
in eiger solchen Antwort, dass die grosse Strafe nicht
allein wegen dieser Sache iiber Simlin verhiingt worden
sei, sondern besonders wegen der Demunciationen, die er
gcheim und difentlichk betrieben habe wund wegen der
Drigen ,mp= 2ex’ die er schon begangen hal, wie viele
Zeugen iber ihn beweisen und weil in umnser Zeit noch
von keinem 1obn gehdt worden ist, ,dass er sich so
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schlechl geraucht hat" (d. h. so unwiirdig gezeigl hat) wie
gerade Simlin.  Auch Sal, Spirv hat sich in dieser Ange-
legenheit an J. Weil gewandt, wie aus detn Resp. 178 zu
entnehmen jst, in der Weil behauptet, noch zu milde
wegen Simlin gewesen zo sein, da er auch ihn dorch seine
schdnen Worte betort habe.

Iniolgedessen ergiesst sich aoch iiber Simlin von
seilen des richtenden Jacothr Wetl eine ehrliche Ent-
riisstunyg, die thren Ausdruck findet in einer Straie, die
wohi geeignet ist, diesen Menschen Simlin allen Flochmut
2o nehmen, Die Happtirage selbst aber, die Verpflich-
{ung, der auf Grond der Nirnberger Abmachungen aui
Simlin fallende Teil an der ausserordentlichen Stever zi
zuahlen, bleibt noch offen: ..dariiber, sagt Weil, habe er
noch hkeine Entscheidung getrofien, da man erst selien
miisse, wie die Sacke ausgeht.”

Was non die Obrigen Personen anbetriift, die in
userem  RGA. vorkommen, S0 diirften auch fir sie
andere Belege und Quellen noch zo finden sein. {da ist
2uméchse die Mutter des R. Seligmann, die auch in den
Streit hincingezogen wird, weil Simlin die ehrliche Ge-
mirt des Seligtnann bestritt (Mamser ben ha-Niddah) und
deswegen Simlin gerade auf den (irdbern der Eltern des
Seligmann Abbitte zu leisten hatte nod zwar (n deutscher
Sprache: ,fch habe den R. Seligmann einen Mamser ge-
heissen.  Pamit habe ich den R. Abraham sel. Aad. und
seine Frau Mina s. And. heleidigi.”' Dass die Mutter des K.
Seligmann in 1llm war und zwar krank dahin kam, ent-
nehmen wir dem RGA. 106, in dem uns kundgctan wird,
dass R. Simlin den R. Seligmann zwingen will, dass seine
Mutter. dic unterweys in Ulm krank geworden ist,
Stever zzhlen sall. These Frau ist dann awch in Ulm ge-
stothen und der Grabstein dieses (irabes hat sich vor
ca. 3 Jahren bei detn Umbau des Hawses Donaustr. § in
Uim wieder gefunden: Dieser (irabstein ist unter den
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24 in Ulm bisber bekannt gewordenen Steulen inso-
feru der interessanteste, weil es magheh ist auf Grund
des RGA. 147 Perstnlichkeit und Verhiltnisse ndher zu
testitnmen.  Er war also gewidmet der Mutter des Selig-
mann, die am (7. Tebeth S5t96 =) 27. Dezbr. 1435 in Ulm
gestorben ist und aech dort begraben wurde').

Die Zeugen, Mitglieder der Gemeinde Ulm, sind in
threr Zshl nicht gross, woraus zo cniochmen wire, dass
auch die damnalige isr. Geineinde noch nicht reich an
Zahl gewesen: dos war sie auch nicht vor 1448 und noch
weniger nach 1449, Aber dass in der Zeit von 1438 45
tiberhappt keine Juden in Ulm gewohnt laben. wie
Pressel?) (p. 13) meint, beweist unser RGA. nicht, ’
sadass auch der Eintrag ins Biirgerhoch von 1446 von .
einer Neugriindung ciner (ewncinde nicht sprechen muss,
wo von 6 negen Mitgliedern die Rede ist.  Viel grisser
mag die Zahl der ins Biirgerrecht aufgenvmmenen Juoden
vor 1441 iiherhaupt nichi gewesen zo sein und unter den
Namen erscheint wieder Seligimann, der wohl mit seiner
Fawilie Ulm verlassen hat (sin tochtermann), baid aber
wiedergekommen ist und auch spater sein Sohn Jacab
Seligmann (1465 tritt der Jude Jacab Seligmann. Blirger
zit Ulm a)s Glanbiger in Roliwei) kKlagend auf) noch
lange in den Stever-Regixlern erscheint.

Man wird auch gqualitativ die Gemeinde von dazu-
ma! nicht mehr als 5o tadellos hezeichnen diirfen. wie sie
friiher den Namen hafte. Dazu trug allerdings dieser
wialsche Simfin sehr viel bei, ihn hat Weil gut gekannt
und wok] durchschaut. Solange Seligmann noch da war
und er gegen Simlin die Oberhand hekomme hat, ist es
wahl noch eine Zeit lang gut gebliehen: denn Seligmann
war eine angesehene Persdnlichkeit und hatle so die Ge-
meinde witrdig reprisentiert.

* % Reitrng von Praf Branu ther die Grabsteine in Mw ob. B, 1821,

t, Prepgel: o 14

Preck vop K. Flmschmane, Hcashsy, Repachwnir_ v
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