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Eva Reinhold-Postina, Moritz Neumann

Erinnerungen, Getfihle, Dokumente

Vorwort der Herausgeber

9. November 1988: Die Stadt Darmstadt tbergibt der Jidischen Gemeinde
eine neue Synagoge. Sie ist ein Geschenk der Stadt an ihre jidischen Birger
— 50 Jahre nach jener Nacht, in der in Darmstadt drei Synagogen angezin-
det und zerstort wurden.

Mit dieser Synagoge beginnt eine neue Phase der Existenz fur die Judische
Gemeinde in Darmstadt, ein neuer Abschnitt im Verhdltnis der Jidischen Ge-
meinde zu ihrer nichtjidischen Umwelt.

Wie verhalt es sich umgekehrt? Kann der Bau dieser Synagoge Normalit&t
bringen? Kann dieses grobzigige Geschenk die Erinnerung an die Vergan-
genheit wegwischen?

Nein. Es waére zu einfach, wenn durch Bauwerke moralische Verpflichtungen
abgelést werden kénnten. Tréfe es zu, daB Bau und Ubergabe der Synago-
ge an eine Judische Gemeinde alleine schon Zeichen wiedergekehrter Nor-
malitét wéren, dann bedirfte es keiner weiteren Worte. Dann herrschte in
der Tat Normalitét.

Die Sorgfalt und die Akribie, mit denen sich die Stadt Darmstadt seit Mona-
ten intensiv auf die Feierlichkeit zur Ubergabe der Synagoge an die Jidische
Gemeinde Darmstadt vorbereitet, widersprechen freilich der Annahme, es
herrsche Normalitat. Sie widersprechen ihr durch Taten.

Einladungen an eine Vielzahl ehemaliger Darmstadter in aller Herren Lan-
der, die Bitte an die einstmals Entrechteten, Verfolgten, Vertriebenen, nun in
ihre Heimatstadt zurickzukehren, um dem groBen Tag der Einweihung einer
neuen Synagoge beizuwohnen, dies sind deutliche Zeichen einer eben nicht
vorhandenen Normalitat, Zeichen dafir, daP Normalitét angestrebt wird,
erwinscht ist und vielleicht dereinst sich einmal entwickeln wird — auf dem
Boden einer funktionierenden und lebenden Jidischen Gemeinde. Und zu
deren Lebensfahigkeit gehért auf Dauer die Synagoge.



Bau und Finanzierung der Synagoge durch die Stadt Darmstadt haben in
den zuriickliegenden vier Jahren zu denkbar unterschiedlichen Reaktionen
gefuhrt. Naturlich waren auch sie wieder da, diese unverbesserlich Gestri-
gen mitihren anonymen Schméhbriefen, mitihren anonymen Telefondrohun-
gen, die glaubten, es nicht verwinden zu kénnen, daB ,den Juden” jetzt
auch noch eine Synagoge geschenkt werden solle.

Aber da waren — zum Glick — auch jene anderen, die ernsthaft und mit
Uberzeugung erklarten, der Bau einer Synagoge sei das mindeste, was die
Stadt Darmstadt ihrer Jidischen Gemeinde offerieren kénne; immerhin seien
in der Nacht zum 10. November 1938 drei jidische Gotteshauser in eben
_ dieser Stadt in Brand gesteckt und vernichtet worden. Und so lautete denn
auch die Inschrift auf Plakaten, die als unterstitzende Goodwill-Aktion fir
das Projekt der Stadt werben sollten: 9. November 1938 — drei Synagogen
werden zerstort; 9. November 1988 — die Stadt Darmstadt gibt der Jidi-
schen Gemeinde eine Synagoge zurick.

Nicht das politische Darmstadt war es, nicht der Magistrat und nicht die
Stadtverordnetenversammlung, die auf solche Weise zusatzlich fur das von
ihnen ohnehin getragene Projekt warben. Es waren Birger, unorganisiert
und parteipolitisch héchst unterschiedlich orientiert, die sich nur zu dem ei-
nen Zweck zusammengefunden hatten, der Stadt Darmstadt moralisch den
Rucken zu starken, deutlich zu machen, daB in der Birgerschaft Versténdnis,
Zustimmung, Freude Gber den Beschlub zum Bau einer Synagoge vorhanden
seien! Und sie taten ein Ubriges, jene unter dem Namen , Initiative Synagoge
'88" zusammengeschlossenen Birger: Sie sammelten Geld, um ihren ganz
speziellen Beitrag zum Synagogenbau zu leisten, namlich die Finanzierung
von zwslf kiinstlerisch gestalteten Glasfenstern. Dies gleichsam als Ausdruck
einer besonderen moralischen Empfindung. Denn da es gerade die Fenster
waren, die in jener beriichtigten Pogromnacht des November 1938 als er-
stes zu Bruch gingen, sollten es nun auch und gerade wieder Fenster sein, die
durch Spenden der Birgerschaft in die neue Synagoge der Judischen Ge-
meinde eingefigt werden sollten.

Das solcherart sichtbare Engagement der Birgerschaft, mehr noch aber die
uneingeschrénkte Bereitschaft der Stadt Darmstadt, ihren Beschlub zum Syn-
agogenbau mit Energie, Kraft und festem Willen in die Tat umzusetzen, wur-
de von den Medien in der Bundesrepublik und im Ausland aufmerksam zur



Kenntnis genommen und verbreitet. Zeitungen in den USA und in Israel, in
Stdamerika und in der Tirkei berichteten ihren Lesern vom Vorhaben der
Stadt Darmstadt, das sich lange Zeit vor Baubeginn auch auf die Jidische
Gemeinde auszuwirken begann. Denn der Synagogenbau war Ausléser fir
eine neue, veranderte Einstellung innerhalb der Jidischen Gemeinde, bei
ihren Mitgliedern aus allen Altersgruppen: das Gefihl, nun nicht lénger den
Gedanken an Auswanderung zu pflegen, sondern hier am Ort Wurzeln
schlagen zu wollen, hier, in Darmstadt, wo nun die neue Synagoge steht.
Dieses Buch, das ,Darmsté&dter Synagogenbuch”, das als Gemeinschafts-
projekt der Stadt und der Judischen Gemeinde Darmstadt entstanden ist, soll
Erinnerungen wachrufen, Getfihle aufzeigen und Fakten dokumentieren —
rund um die neue Darmstédter Synagoge.

Uber die politische Entscheidung zum Neubau der Synagoge informiert eine
Abhandlung des Oberbirgermeisters der Stadt Darmstadt den Leser. Er fin-
det ferner eine Bewertung des Synagogenbaus aus jidischer Sicht und eine
Abhandlung des Vorsitzenden der Rabbinerkonferenz in Deutschland tber
den tiefen Wert der Synagoge fir die Jidische Gemeinde. Die Bedeutung
des Synagogenbaus fir das nichtjidische Darmstadt analysiert ein weiterer
Beitrag, ein anderer beschreibt ausfihrlich den Wettbewerb und das Urteil
der Jury, das schlieBlich dazu fihrte, den nun verwirklichten Architektenent-
wurf auszuwdhlen. Beitréige informieren Uber die Arbeit der Birgeraktion
,Synagoge ‘88" und iber die Entwiirfe des britischen Glaskinstlers, dessen
Fenster die neue Synagoge zieren.

Der interessierte Leser findet auch eine Darstellung der jahrhundertealten
Geschichte der Juden in Darmstadt und — fast schon ein Geschenk — die Er-
innerungen ehemaliger Darmst&dter, die einst ihre Heimat verlassen muBten,
um das nackte Leben retten zu kénnen, und die nun zuriickkehren, um ge-
meinsam mit der Judischen Gemeinde, gemeinsam mit den Birgern Darm-
stadts, die neue Synagoge ihrer Geburtsstadt einweihen zu kénnen.
Diejenigen unter ihnen, die nicht zum erstenmal seit ihrer lebensrettenden
Flucht vor vielleicht einem halben Jahrhundert in diese Stadt zuriickkehren,
die einmal ihre Heimat war, diejenigen werden eine deutlich und sichtbar
verdnderte Judische Gemeinde Darmstadt wiederfinden. RegelmaBige Got-
tesdienste, ein festgefugtes Gemeindeleben, Damen-Club und Religionsun-
terricht fur zwei Gruppen von Kindern und Jugendlichen, ein Gemeindele-



ben, ausgestattet und gepragt von familiGrem Zusammenhalt, sind die her-
vorstehenden Merkmale der Jidischen Gemeinde Darmstadt in diesen
Jahren.

Von noch gréberer Bedeutung — und gleichzeitig Beweis dafir, wie richtig
und wichtig die positive Entscheidung zum Synagogenbau war — ist jedoch
der Umstand, daB im Jahr der Synagogen-Weihe auch erstmals seit 50 Jah-
ren wieder ein eigener Gemeinderabbiner in Darmstadt amtieren wird. Hét-
te es noch eines Beweises bedurft, wie sehr angemessen der Bau eines Got-
teshauses fiur die Judische Gemeinde Darmstadt ist, hiermit wére er er-
bracht. Ein Haus fir die Gemeinde, ein Rabbiner fir die Menschen — die
Jidische Gemeinde Darmstadt lebt.

Es ist unsere Absicht und unsere Hoffnung, dab dieses Buch, das Erinnerun-
gen wachhalten und die Bricke zu einer besseren Gegenwart schlagen soll,
immer mal wieder aus dem Regal gezogen und durchblattert werden mége.
Wir hoffen insbesondere auf das Interesse von Lehrern und Schilern, auf das
Interesse der jungen Generation. lhr soll mit diesem Buch ein Einblick vermit-
telt werden ins Leben jidischer Burger in Darmstadt — so wie es friher einmal
war und so wie es heute ist.



Darmstadt baut eine
neue Synagoge. Die
|dee wird am 9. No-
vember 1984 geboren,
bei der jahrlichen Ge-
denkfeier an die Opfer
der Pogromnacht. Im
Bild das Mahnmal in
den Stadtischen Klini-
ken, dem einstigen
Standort der liberalen
Synagoge.

Zeitplan, Fakten, Zahlen

Der Neubau der Darmstadter Synagoge — Eine Chronologie

12. Dezember 1984: Die Stadtverordnetenversammlung stimmt dem Dring-

lichkeitsantrag der SPD zur ,Errichtung eines Synagogengebdudes” zu, das
am 9. November 1988, dem finfzigsten Jahrestag der Pogromnacht, tber-
geben und eingeweiht werden soll.

Juli 1985: Die Judische Gemeinde Darmstadt legt ein Raumprogramm fir die
neue Synagoge vor. Zwei Standorte sind fir die neve Synagoge im Ge-
spréch: ein Synagogenneubau neben dem Jidischen Friedhof Ecke Seekatz-
und MartinstraBe oder die Erweiterung des gemeindeeigenen Hauses in der
OsannstraBe. Beide Vorschlage erweisen sich als nicht praktikabel. Der



mégliche Bauplatz am Friedhof I&Bt sich nicht mit den religiésen Traditionen
verbinden, das Grundstiick in der OsannstraBe ist fir einen weiteren Anbau
zu klein.

Oktober 1985: Die Jidische Gemeinde schlégt das Grundstick in der
Wilhelm-Glassing-StraBe 24— 28 als Bauplatz fir die neue Synagoge vor
und macht den Vorschlag, einen Wettbewerb in Form eines Gutachterver-
fahrens mit judischen Architekten zu veranstalten. Die Stadt Darmstadt be-
schlieBt, als Auslober fir das Gutachterverfahren aufzutreten und spater als
Bauherr fir die neve Synagoge. Nach Fertigstellung soll die Synagoge der
Jidischen Gemeinde Ubereignet werden. Die Judische Gemeinde bringt als
Eigenkapital ihr Anwesen in der Osannstrabe ein, das in das Eigentum der
Stadt Darmstadt Gbergeht.

22. Januar 1986: Der Magistrat beschlieBt die Durchfihrung eines Gutach-
terverfahrens fir den Standort in der Wilhelm-Glassing-Strabe. Die Stadt-
verordnetenversammlung stimmt dem Beschlub am 13. Februar zu.

14. Februar 1986: Finf von sechs von der Jidischen Gemeinde vorgeschla-
gene Architekten werden beauftragt, Vorentwiirfe fir den Neubau der Syn-

agoge zu erarbeiten.
5. Mai 1986: Die Arbeiten der Architekten liegen in Plédnen und Modellen

vor.

Das Grundstick in der

Wilhelm-Glassing-

., StraPe liegt ginstig: ru-
* hig und doch zentral.




So soll sie einmal
aussehen:

Das Wettbewerbsmo-
dell der neven Synago-
ge zeigt den Eingangs-
bereich.

12. Mai 1986: Die Fachjury entscheidet sich fir den Entwurf des Frankfurter
Architekten Alfred Jacoby.

21. Mai 1986: Der Magistrat beschlieBt, Alfred Jacoby mit dem Uberarbei-
ten der Wettbewerbspléane und der Kostenermittlung zu beauftragen.

30. Juli 1986: Der Magistrat beschliebt den Bau der Synagoge. Sie soll
10,5 Millionen Mark kosten. Die Stadtverordneten stimmen dem Magistrats-
beschlub am 28. August zu.

20. Oktober 1986: Der Bauantrag fir die neue Synagoge wird eingereicht.
20. November 1986: Die Rohbauausschreibung beginnt. Am 19. Dezember
1986 ist Submissionstermin: Die Angebote der einzelnen Firmen liegen vor.
13. Februar 1987: Die Baugenehmigung fir die neue Synagoge wird erteilt.
31. Mérz 1987: Die Firma Holzmann bekommt den Zuschlag.

21. April 1987: Baubeginn fur die neue Synagoge in der Wilhelm-Gléassing-
Strabe.

12. August 1987: Feierliche Grundsteinlegung im bereits erstellten Rohbau.
Ende Oktober 1987: Die Baustelle ist winterfest. Die Heizung l&uft.
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Symbolischer Spaten-
stich: Am 21. April
1987 beginnen die
Bauarbeiten in der
Wilhelm-Gléassing-
Strabe.

25. Mérz 1988: Die grobe Kuppel wird auf der Synagoge montiert.

April 1988: Die Synagoge wird mit gelbem Sandstein verkleidet.
September 1988: Der Innenausbau ist fast fertig.

Oktober 1988: Brian Clarke baut die Fenster und die Turen des Thoraschran-
kes ein. Die Bestuhlung wird aufgestellt, der Kronleuchter aufgehangt.

9. November 1988: Die neue Synagoge in Darmstadt wird feierlich einge-
weiht.

Ein verregneter Tag im
Marz 1988 markiert ei-
nen wichtigen Bauab-
schnitt: Die zwélfteilige
Kuppel tber der Syn-
agoge wird montiert.




Grundsteinlegung am
12. August 1987. Ein-
gemavert werden eine
Urkunde, Zeitungen
vom Tage und einige
Monzen.

Architekt Alfred Jacoby
(rechts) und Silber-
schmied Cornelis Hoo-
genboom versiegeln
die Kassette.




Die Entscheidung



Guinther Metzger
Oberburgermeister der Stadt Darmstadt

Die neue Synagoge — ein Zeichen an
unsere judischen Birger
9. November 1988: Ein historischer Tag und ein Tag der Zukunft

Anfang 1986 erhielt ich einen Brief der Jidischen Gemeinde Darmstadt —
der Beschlu® der Stadtverordnetenversammlung zum Bau einer neuen Syn-
agoge war im Herbst 1984 gefaBt worden —, in dem die Frage des Zeit-
punktes der Fertigstellung und Einweihung der Synagoge angesprochen
wurde. Die Jidische Gemeinde gab zu bedenken, dab sich alle Bestrebun-
gen auf den 9. November 1988 als Datum der Einweihung konzentrieren
sollten. Zu wichtig sei der Symbolgehalt jenes Datums, des 50. Jahrestages
der organisierten Zerstérung und Entweihung der judischen Gottesh&user,
der wohl grundlegender Beweggrund aller Stadtverordneter gewesen sei,
als sie den Bau der Synagoge einstimmig beschlossen.

Mit der lange vorbereiteten Pogromnacht des 9. November 1938, in der die
Synagogen in Deutschland in Flammen aufgingen und jidische Mitbirger
unter den Schlégen enthemmter Nazis starben, begann der millionenfache
Vélkermord an den Juden Europas. Am 30. Januar 1939 verkindete Hitler —
er hatte bereits im November 1937 von einem Krieg um Europa gesprochen
— vor aller Offentlichkeit im Reichstag die Vernichtung der jidischen Rasse in
Europa. Hitlers Ankindigung — in- und auBerhalb Deutschlands kaum ernst
genommen — erfillte sich in der schrecklichsten Weise. Mit Kriegsausbruch
am 1. September 1939 wurde die gnadenlose Verfolgung und Vernichtung
der Juden systematisch fortgesetzt. Bereits am ersten Kriegstag verhéngten
die Nationalsozialisten besondere Ausgangssperren fir die Juden. Drei
Wochen spéter ordnete Heydrich die ,Ghettoisierung” an. Im Februar 1940
wurden aus dem ,Reichsgebiet” die ersten jidischen Mitbirger deportiert:
Ménner, Frauen, Kinder und Greise.

Am 20. Januar 1942 trafen sich in Berlin Vertreter der Geheimen Staatspoli-
zei (Gestapo), der SS und héchste Regierungsbeamte zu der beriichtigten
+Wannsee-Konferenz” und bereiteten die ,Endlésung” der Judenfrage vor,
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wie es in der verraterischen Sprache der Unmenschlichkeit hieB. Es war die
industriell betriebene Massentétung, um auf ,legale Weise den deutschen
Lebensraum von Juden zu séubern”. Diese Menschheitsverbrechen, wie es
Karl Jaspers formulierte, wurden in den Wannsee-Protokollen niederge-
schrieben. ,Unter entsprechender Leitung sollen im Zuge der Endlésung die
Juden in geeigneter Weise im Osten zum Arbeitseinsatz kommen. In groBen
Arbeitskolonnen, unter Trennung der Geschlechter, werden die arbeitsféhi-
gen Juden zum StraBenbau in diese Gebiete gefihrt, wobei zweifellos ein
Grobteil durch natirliche Verminderung ausfallen wird.” Und an anderer
Stelle: ,Der allfallig endlich verbleibende Restbestand wird, da es sich bei
diesem zweifellos um den widerstandsf&higsten Teil handelt, entsprechend
behandelt werden missen, da dieser, eine natirliche Auslese darstellend,
bei Freilassung als Keimzelle eines neuen jidischen Ausbaues anzusprechen
st

Der Atem und das Herz stocken, wenn man diese Sétze liest. Und man stellt
sich immer wieder die Frage, ob solche Gedanken und Uberlegungen
menschlichen Ursprungs sein kénnen. Wir wissen heute, dab sie in der Konti-
nuitét einer Rassen- und Weltanschauungsideologie standen, die — wie es
Professor Dr. Steinbach formulierte — ,seit dem Beginn der Geschichte des
Nationalsozialismus in einmaliger Weise auf die Verwirklichung eines Val-
kermordes gerichtet waren”.

Ich gehére zu der Generation, die die Zerstérung der Synagogen unmittel-
bar miterlebte, wenn ich auch nicht einmal sechs Jahre alt war. Mit meinem
Grobvater kam ich am Vormittag des 10. November 1938 an den beiden
brennenden Synagogen in der Darmstédter Innenstadt vorbei. Es waren die
ersten Hauser, die ich brennen sah. Mein GroBvater erklarte mir, was die
Synagogen waren, daB sie den Juden das gleiche bedeuten wie den Chri-
sten die Kirchen. Diese Bilder haben mich ebensowenig losgelassen wie die
brennende Stadt am 12. September 1944 oder das Schreckenslager von
Auschwitz, das ich vor drei Jahren in Begleitung eines ehemaligen jidischen
Halftlings besuchte. Der Weg der Zerstérung, des Leides, der Menschen-
vernichtung nahm am 9. November 1938 seinen Anfang. Es gab keinen Frie-
den, keine Gerechtigkeit, keine Menschlichkeit mehr.

Der Neubau und die Einweihung einer Synagoge in Darmstadt — 50 Jahre
nach Beginn dieses verhéngnisvollen Weges — ist weit mehr als ein Stick
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Wiedergutmachung am jidischen Volk, so notwendig sie war und ist. Das
Unrecht, das am jidischen Volk in der ersten Hélfte dieses Jahrhunderts be-
gangen wurde, kann nicht ungeschehen gemacht, es kann auch nicht ,ab-
gelegt” oder mit einem SchluBstrich versehen werden. Geschichte 1Bt sich
nicht ausldschen. In seiner denkwirdigen Rede am 8. Mai 1985 mahnte Bun-
desprasident von Weizsacker im Deutschen Bundestag, wir mUssen der Ge-
schichte ins Gesicht sehen und sie annehmen, die Geschichte aller Epochen,
der bésen und der guten; sie ist ein gemeinsames Erbe.

Dieser Abschnitt unserer jingsten Geschichte wird uns nicht mehr loslassen.
Er hat die Welt auf dramatische und zerstérerische Weise veréndert und das
iudische Volk in den Abgrund der Vernichtung gestoBen. Der Président des
Staates Israel, Chaim Herzog, sagte bei seinem Besuch in der Bundesrepu-
blik Deutschland am é. April 1987: ,Der europdische Holocaust [6schte auf
grenzenlos tragische Weise eine der ruhmreichsten Epochen judischer Ge-
schichte aus.Er besiegelte eine Epoche des Judentums. Die Seele des judi-
schen Volkes wurde zerstért, seine geistige Fortdauer wurde bedroht, und
das Leben selbst hing an einem seidenen Faden. Die Bitterkeit unserer Tragé-
die ist in den Annalen der Menschheit ohne Beispiel.”

Der Neubau der Synagoge und ihre Einweihung am 50. Jahrestag der Zer-
stérung der jidischen Gottesh&user ist deshalb eine fortwahrende Mahnung
an die Verbrechen, die von Deutschen und im Namen Deutschlands an Ju-
den begangen wurden. Nur auf diese Weise ist fir die Zukunft eine aufrech-
te Begegnung zwischen Juden und Deutschen méglich. Die Judischen Ge-
meinden haben, wie es Bundesprasident von Weizsécker sagte, eine Bricke
des Zusammenlebens gebaut, die wieder tréigt, wenn wir sie nicht for selbst-
verstandlich halten, sondern sie achten und hiten.

Das neue Gotteshaus fur die Judische Gemeinde ist ein Mittelpunkt fir ihre
Mitglieder, ein Versammlungsort zur Unterweisung in der Thora und ein Bei-
trag for die Vielfalt und Lebendigkeit der Gemeinde in unserer Stadt.

Und der Neubau der Synagoge ist schlieBlich ein Zeichen an die judischen
Mitbirger, die der Vernichtung entrinnen konnten, oft als einzige Uberleben-
de ganzer Familien, daB sie uns immer willkommen sind; eine Erinnerung for
uns, was Juden im Laufe der Jahrhunderte Bedeutendes fir unsere Kultur und
Zivilisation geleistet haben, in der Literatur, der Philosophie, der Musik, der
bildenden Kunst, dem Theater, der Wissenschaft und Forschung, auf vielen
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anderen Gebieten; eine Mahnung, dab wir uns der Notwendigkeit und der
Verantwortung um eine friedliche und besténdige Zukunft des Staates Israel
bewubt sind.

Der 9. November 1988 ist sicher ein historischer Tag — fir die Stadt Darm-
stadt ebenso wie fir die Judische Gemeinde und ihre Mitglieder. Dabei darf
es aber nicht bleiben. Es ist auch ein Tag der Zukunft: Kadmpfen wir dafir —
und hier ist der Kampf angebracht und notwendig —, dabB fir alle Zeiten Frie-
den, Toleranz und Menschenwirde die Menschen verbindet.
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Josef Frankel, Moritz Neumann

Neues judisches leben nach der
Katastrophe

Zwischen Skepsis und Hoffnung, dab aus dem Zuhause eines Tages wieder
eine Heimat wird

Nichts ist selbstversténdlich: Nicht die Tatsache, daB die Stadt Darmstadt
ihrer Judischen Gemeinde am 50. Jahrestag der Pogromnacht des 9. No-
vember eine Synagoge zum Geschenk macht, nicht die Bereitschaft der J-
dischen Gemeinde, das in hohem Mabe Verpflichtung bedeutende Ge-
schenk zu akzeptieren — und schon gar nicht der Umstand, daB tberhaupt
Juden in Darmstadt leben, noch und wieder.

Vor 50 Jahren jedenfalls, als in Deutschland die Synagogen in Brand ge-
steckt, die Wohnungen jidischer Menschen demoliert und ausgeraubt, die
Menschen selbst verschleppt wurden, in diesen Tagen vor funf Jahrzehnten
hat es wohl niemanden gegeben, der auch nur mit einem Funken Hoffnung
an ein Fortbestehen jidischen Lebens in Darmstadt, in Deutschland, hatte
glauben kénnen.

Und vor vierzig Jahren, gerade drei zarte Jahre nach Ende des schlimmsten
aller Kriege, nach der Rettung der Uberlebenden des judischen Volkes vor
der grébBten von Menschen gemachten Katastrophe, da war es alles andere
als selbstversténdlich, dab jemals wieder Juden in Deutschland leben wir-
den — dab jemals wieder Juden in Deutschland wirden leben wollen.
Wie denn auch, nach all dem, was geschehen war? Wie denn auch mit dem
BewuBtsein, im Land der Tater zu leben, in Nachbarschaft von jenen willigen
Befehlsempféngern, die wenige Jahre zuvor noch wie selbstverstandlich
den Tod gebracht hatten.

Mit ihnen gemeinsam leben? So konnte, so durfte die Zukunft nicht aussehen.
Nicht jene Zeit, von der sie jahrelang getrédumt hatten, in der Ferne des Exils
oder auf den Holzpritschen der Konzentrationslager.

Warum sie Gberhaupt nach Deutschland zurickgekommen waren? Zufall,
Figung oder die in diesen Tagen so stark brennende Hoffnung, Verwandte
wiederzufinden, Freunde, Vertraute, die das Inferno Uberlebt hatten. Mit
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Dem Holocaust entron-

an der BleichstraBe —
dort, wo einst ihre gro-
Be Synagoge gestan-
den hatte.



1951: Sie lernen wie-
der zu lachen; Feiertag
im Judischen Gemein-
dehaus in der Osann-
straBe. Amerikanische
Soldaten waren in den
ersten Nachkriegsjah-
ren haufige und will-

kommene Gaste.

ihnen gemeinsam sollte die Zukunft neu geschaffen werden. Irgendwo. Im

Ausland. Nur nicht hier.

Die meisten machten in der Tat ihre Pléine wahr. Sie fanden in den USA eine
neue Heimat, in Israel, in Stdamerika. Sie schufen sich neue Lebensgrundla-
gen, verdrangten allmé&hlich die anhaltende Erinnerung an die schreckliche
Zeit, die in ihrem Empfinden auf immer den deutschen Namen beflecken
wird, auch wenn sie — jeder fur sich — wohl léngst ihren inneren Frieden mit
dem deutschen Volk geschlossen haben.

Andere, aus den Lagern befreit und entwurzelt, unsicher, ohne Perspektiven,
lieBen sich treiben, blieben in Deutschland, nicht aus eigentlicher Absicht,
doch ohne Widerstand gegen die eher zufallige Entwicklung.

Wieder andere kamen entschlossen zuriick, als zutiefst politisch denkende
Menschen, die sich mitverantwortlich fihlten, am Aufbau des neuen, des
besseren, des demokratischen Deutschland ihren Teil beizutragen: Juden,
die sich als Deutsche fuhlten, die wieder in Deutschland leben wollten —
trotz allem.

Dies war freilich bei weitem die kleinste Gruppe derer, die nun daran gin-
gen, ihr jidisches Leben neu zu organisieren, Méglichkeiten zur Versamm-
lung zu schaffen, improvisierte Gottesdienste abzuhalten, Gemeindeleben
zu institutionalisieren, Gemeinden schlieBlich zu grinden.
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Daran nahmen sie alle teil, an diesem wiedererweckten, vor dem Untergang
erretteten Rest judischen Lebens, an der Maglichkeit, gemeinsam zu beten,
an der Gelegenheit, gemeinsam Pléne zu schmieden, zusammen von der
Zukunft zu tradumen.

s
.

Fur viele blieben es blobe Tr&ume von der Auswanderung, derweil sich —
unmerklich — ihre Existenz auf deutschem Boden verfestigte, begleitet von
immer neuen Entschuldigungen vor sich selbst: die Kinder sollten erst etwas
gréBer sein, sollten erst ihre Ausbildung abschlieben, Abitur oder Studium
absolvieren . . . bis schlieBlich jeder vor sich selbst eingestehen mubte, sein
Leben in Deutschland léngst zu leben, mit mehr als der bloben Anwesenheit
auf Zeit sich langst abgefunden zu haben.

Wenn also die vor sich selbst abgelegten Schuldbekenntnisse angesichts
der immer wieder aufgeschobenen Auswanderung — an der im Gbrigen so
mancher wenig hilfreiche US-amerikanische oder australische Einwande-
rungsbeamte seinen entscheidenden Anteil hatte — nicht langer sinnvoll
schienen, so mubte nun doch immerhin an den Grundlagen dieser bislang im-
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1960: Ein Prosit auf
eine bessere Zukunft.
Gemeindevorsitzender
Josef Frénkel (rechts)
und der langjéhrige
Landesrabbiner von
Hessen, Dr. |. E. Lichtig-
felds. A.



provisierten und auf nur Uberschaubare Zeit angelegten Existenz in Deutsch-
land etwas veréndert werden. Anders gesagt: Da die sténdige Beschwo-
rung einer noch immer beabsichtigten Auswanderung als frommer Selbstbe-
trug erkannt worden war, mubten Jidische Gemeinden ihr Selbstversténdnis
andern. Nicht langer als voribergehende Institute zur Erleichterung der Aus-
wanderung, nicht langer mit der Satzungspflicht der Selbstauflésung behaf-
tet, sondern gepragt von neuem Selbstbewubtsein, gegrindet zwar auf den
Massengrabern der vernichteten sechs Millionen, doch trotz allem ausge-
richtet mit dem Blick nach vorne — mit Erinnerung und Trauer im Herzen, aber
mit der Vision von der neuen Existenz im Kopf.

Die Judische Gemeinde Darmstadt ist eine jener Jidischen Gemeinden in
der Bundesrepublik Deutschland, die besonders lange mit dem Passus ihrer
am 7. August 1948 einstimmig verabschiedeten Satzung lebte, der da laute-
te: ,Dem Vorstand der Gemeinde hat es eine oberste Pflicht zu sein, den Be-
strebungen der Uberlebenden judischen Personen alle Aufmerksamkeit und
Hilfe zuteil werden zu lassen, die auf die Errichtung eines eigenen jidischen
Staates in Paléstina gerichtet sind. Personen, die nach Grindung dieses
Staates in diesen auswandern wollen, ist jede nur mégliche Hilfe zu gewdh-
ren, besonders aber die Mittel zur Verfigung zu stellen, die es erméglichen,
die Neuanschaffung von notwendiger Bekleidung, Wéasche und Hausgerét
zur Mitnahme zu erméglichen. ”

Es dauerte immerhin bis ins Jahr 1986, daB die Gemeindemitglieder einer
neuen Satzung ihre Zustimmung gaben, in der es den Paragraphen ,Aus-
wanderung” nicht mehr gibt. Und es ist gewil nicht falsch anzunehmen, dab
die grundsétzliche Satzungsénderung in direktem Zusammenhang mit dem
zu dieser Zeit bereits begonnenen Synagogenneubau in Darmstadt stand.
Der Gemeindevorsitzende sprach dies bei der Grundsteinlegung der neuen
Synagoge am 12. August 1987 eindeutig aus: ,Die Auswanderung zu er-
leichtern und Ubergangshilfen zu geben, war noch lange ein erklartes Ziel
jener Satzung von 1948, von der sich die Gemeinde erst im letzten Jahr
trennte. Diese Trennung wurde angeregt auch durch die Entscheidung for
den Bau dieser Synagoge. Durch eine Entscheidung, die nicht auf Wunsch
und Drangen der Gemeinde, sondern durch viele Birger, Freunde und
schlieBlich StadtverordnetenbeschluB zustandegekommen war. Auch dies
ware nicht denkbar gewesen in einer Zeit, in der noch in unserer Satzung die
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Das Provisorium, das
vier Jahrzehnte wahren
sollte: der Gebetsraum
im Judischen Gemein-
dehaus in der Osann-
straBe.

Kinder — auf sie kon-
zentrierten sich die be-
sonderen Bemihungen
der Judischen Gemein-
de. Sie sollten einmal
weitergeben, was sie
von ihren Eltern gelernt
hatten; auch vom Lei-
den ihrer Eltern.



Mahnende Erinnerung

an den 9. November

1938 am Gedenkstein
in der BleichstraPe,

dem einstigen Standort &

der orthodoxen Syn-
agoge.

Erwartung ausgedrickt wurde, dab sich die Judische Gemeinde durch Aus-

wanderung auflésen kénnte.”

Noch zwei Jahrzehnte zuvor wére niemand auf den Gedanken gekommen,
von derlei Vorstellungen auf Auswanderung Abschied zu nehmen. Damals
schrieb Dr. Paul Arnsberg in dem vom Landesverband der Jidischen Ge-
meinden in Hessen herausgegebenen zweibandigen Standardwerk , Die Ju-
dischen Gemeinden in Hessen” Uber die Jidische Gemeinde Darmstadt:
,Seitdem bei der US-Armee weniger jidische Soldaten sind, gibt es keinen
regelmabigen Gottesdienst mehr, sondern nur noch zu den hohen Feierta-
gen . . . eine positive Entwicklung der Gemeinde ist kaum zu erwarten, da
die Jugend abwandert. Der Jidischen Gemeinde Darmstadt obliegt jetzt un-
ter anderem die Betreuung von etwa finfzehn Jidischen Friedhafen.”
Eindringlicher hatte die traurige Schilderung Uber das scheinbare Ende einer
einst blthenden Gemeindekultur kaum ausfallen kénnen. Geblieben war vor
allem die Sorge um die Friedhéfe — nurmehr die Steine blieben als Zeugen.
Freilich, auch im bescheidenen Restbestand einstmals regen jidischen Le-
bens lassen sich Hoffnungen ausmachen. Alexander Haas, der 1980 ver-
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storbene langjahrige zweite Vorsitzende und Geschéftsfohrer der Jidischen
Gemeinde Darmstadt, hat sich in einem unveréffentlichen Manuskript mit der
ganz und gar nicht selbstverstandlichen jidischen Neuexistenz nach 1945
beschaftigt: ,Schien es wie ein Wunder, dab nach 1945 wieder Jidische
Gemeinden gegrindet wurden in einem Land, in dem sich so viel Furchtbares
ereignete, so viel Unmenschliches geplant und innerhalb Deutschlands und
auBerhalb der damaligen Reichsgrenzen zur Ausfihrung gelangen konnte,
so kann man es als ein zweites Wunder bezeichnen, daB diese damals in
schwerster Zeit und oft unter schwierigsten Umstanden gegrindeten Ge-
meinden mit wenigen Ausnahmen noch heute bestehen.”

Existieren kédnnen sie nicht allein aus eigener Kraft, aus der eigenen Féhig-
keit, den Mitgliederstand zu stérken, mithin die stabile Basis zum Fortbestand
zu schaffen. Sie bedirfen allemal der Hilfe von auben. Der praktischen und
unbirokratischen Hilfestellung seitens staatlicher und kommunaler Behor-
den. Nicht minder aber auch der moralischen Unterstitzung, der Sympathie
aus der breiten Bevélkerung.

Staatliche oder kommunale Hilfe heibt nicht zuvorderst, Synagogen zu bau-
en — dies sind ganz besondere Félle und nicht gerade alltégliche Gesten —
als vielmehr bestehende Synagogen zu erhalten, die Arbeit Jidischer Ge-
meinden zu unterstitzen, mit Wohlwollen zu férdern. Auch dadurch Gbri-
gens, daB Zuzug aus dem Ausland erleichtert, Aufenthalts- und Arbeitser-
laubnis erteilt, die Existenzgrundlage somit erleichtert wird.

Nur wenn hier nicht unter stdndigem Hinweis auf Rechtslage und Verordnun-
gen hilflos die Schultern gezuckt, mit dem Ausdruck schénsten Bedauerns un-
burokratische Hilfen versagt werden, nur dann haben die Jidischen Ge-
meinden in Deutschland fir die Zukunft ihre Chance. Nur dann werden Men-
schen bereitstehen, um Synagogen und Gemeindehd&user mit Leben, mit
Kraft, mit Hoffnung zu fullen, nur dann wird die durch Verfolgung und Ver-
nichtung umgekehrte Alterspyramide, wird das Fehlen einer ganzen Gene-
ration halbwegs ausgeglichen und irgendwann woméglich gar aufgeholt
werden kénnen.

Fur die Judische Gemeinde Darmstadt bedeutet die Synagoge aber auch ei-
ne Verénderung des Selbstversténdnisses der Gemeindemitglieder, eine
Woandlung der Einstellung nach innen wie nach auBen.

Es war bestimmt keine Frage etwa mangelnden Selbstbewubtseins, daB die



1983: Die Religions-
gruppe der Judischen
Gemeinde mit deren
wertvollstem Besitz, ei-
ner Thorarolle, den auf
Pergament geschriebe-
nen Finf Bichern Mose.

Mitglieder der Judischen Gemeinde Darmstadt ihr religiéses und gesell-
schaftliches Gemeindeleben Gber viele Jahre hinweg eher still und von der
Umwelt unbemerkt in ihrer improvisierten Bleibe in der Osannstrabe entfaltet
hatten. Eher war es eine Art selbstauferlegter Bescheidung, eine Konzentra-
tion auf die wesentlichen Inhalte dessen, was in Darmstadt religidses, jidi-
sches Leben ausmachte. Und nicht zu vergessen, da waren dieses MiB-
trauen, diese Skepsis und Vorsicht, die namentlich die &ltere Generation

ihrer nichtjidischen Umwelt entgegenbrachte.

Die Distanz war nur allzu verstandlich: Es gab nicht ein dlteres Mitglied der
Judischen Gemeinde Darmstadt, das nicht aus der Emigration zurickge-
kehrt, aus lebensbedrohender Lagerhaft befreit worden wére. Sie alle hat-
ten kennenlernen missen, was es hie® und bedeutete, im Namen Deutsch-
lands vertrieben oder versklavt zu werden — wie hatten sie nun plétzlich
ohne Skepsis sein sollen.

Die Zeit schlieBlich laBt Wunden heilen. Gewdhnung setzt ein, paart sich mit
dem Willen zur Selbstbehauptung. Nur manchmal noch schmerzen die Nar-
ben — je nach Nachrichtenlage.
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Eine Nachricht hat die Mitglieder der Judischen Gemeinde Darmstadt in
ganz besonderer — positiver — Weise beschaftigt. Die Nachricht namlich
von der Absicht der Stadt Darmstadt, eine Synagoge bauen und sie am 50.
Jahrestag der Pogromnacht vom 9. November 1938 der Judischen Gemein-
de Darmstadt als Geschenk Uberreichen zu wollen.

Es waren unterschiedliche Reaktionen, die in den Wochen nach Bekannt-
werden dieser Nachricht die jiudischen Menschen in Darmstadt beschaftig-

ten. Da war zundchst einmal die Einigkeit dariber, dab es eine grobzigige

1986: Nach rund zwei
Jahrzehnten findet in
Darmstadt erstmals wie-
der eine Bar-Mizwah
statt. Ein 13jahriger
Junge wird feierlich in
den Kreis der, im reli-
gidsen Sinne, Erwach-
senen aufgenommen.
Mittelpunkt des Gottes-
dienstes ist die Lesung
aus der Thora.

Geste der Stadt und ihrer Représentanten gewesen sei, sich zu dem Vorha-
ben eines Synagogenbaues zu entschlieben. Doch es mischte sich auch Un-
sicherheit in die Uberwiegende Freude. Denn nachdem rund vier Jahrzehnte
lang das jidische Gemeindeleben Darmstadts in einem Provisorium stattge-
funden hatte, schien der Gedanke an einen Neubau, an grobzigige raumli-
che Méglichkeiten, einen Teil der Gemeindemitglieder nun eher zu ver-
schrecken.

Woirde, so fragten sie sich, das Gemeindeleben der Zukunft auch weiterhin
jene familiare Kennzeichnung haben, wie sie durch die Improvisationen
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1987: Sederabend am
Beginn des Pessachfe-
stes. Von links: Gemein-
devorsitzender Josef
Frankel, der Vorsitzen-
de des Landesverbands
der Judischen Gemein-
den in Hessen, Max
Willner, Landesrabbi-
ner Dr. N. Peter Levin-
son, Vorbeter William
Usher.

rgumlicher Enge fast zwangslaufig entstanden war. Und eine andere Frage
wurde gestellt, gendhrt durch skeptische Anmerkungen jidischer Menschen
aus dem Ausland. Die Frage namlich, ob denn eine Jidische Gemeinde der
GrébBe jener in Darmstadt Uberhaupt einer Synagoge bedirfe. Wobei un-
ausgesprochen die Frage im Raum stand, ob es denn richtig sei, wenn jidi-
sche Menschen sich ausgerechnet in Deutschland Synagogen bauten oder

Synagogen gar bauen lieben.

Die Frage mag legitim sein, dann jedenfalls, wenn sie von Juden gestellt
wird. DaB sie auch von Nichtjuden in Darmstadt in den Raum gestellt wurde,
hatte fur die judischen Menschen in dieser Stadt eher etwas Verletzendes.
Denn es bewies ihnen, daB die grobe Bereitschaft zur groben Geste am Jah-
restag der Pogromnacht offenbar so uneingeschrankt auch wieder nicht be-
standen hatte.

Aber es waren nicht viele, die sich bemiBigt fuhlten, den bevorstehenden
Synagogenbau grundsétzlich in Frage zu stellen. Da gab es zwar so naive
Ratschlage, man mége auf eine Synagoge verzichten und statt dessen eine
christlich-judische Begegnungsstatte schaffen. Oder es wurde kritisiert, eine
so kleine Gemeinde kénne mit einem solch stattlichen Gebé&ude ohnehin
nichts anfangen, das Geld solle also besser fir andere Zwecke Verwendung
finden. Aber auf die Idee, jene zu fragen, die unmittelbar betroffen waren,
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némlich die Judische Gemeinde Darmstadt, kam von den Kritikern des Syn-
agogenbaus niemand. Und niemand von ihnen hatte sich zuvor davon Gber-
zeugt, was denn jidisches Gemeindeleben in Darmstadt tatséchlich bedeu-
tete, wie es aussah, wie es sich im Laufe von vier Jahrzehnten entwickelt
hatte.

Die Gemeindemitglieder, die an diesem familiGren Gemeindeleben teilnah-
men, gewannen durch die Diskussion und die an sie herangetragene Verun-
sicherung letztlich die GewiBheit, daB es richtig war, vom Angebot der Gre-
mien dieser Stadt Gebrauch zu machen, also Ja zu sagen zur neuen Darm-
stadter Synagoge.

Seither hat sich nicht nur ein Gefihl gestarkten SelbstbewubBtseins entwickelt,
sondern auch die freudige Erwartung Uber neue Impulse fir das jidische Le-
ben in Darmstadt. Obwohl sie wissen, daB ein Haus allein, daB vier Wéande
— und mdgen sie noch so stattlich angelegt sein — noch kein aktives Ge-
meindeleben bedeuten, so fihlen sie doch auch, dab von der Einweihung
der neuen Synagoge Kréafte ausgehen werden, die das jidische Leben in
dieser Stadt in einer Weise positiv beeinflussen, wie es sie in den letzten
Jahrzehnten kaum gegeben haben dirfte.

Die judischen Menschen in dieser Stadt ahnen, daB auf dieser Basis ein An-
fang in eine bessere Zukunft gemacht werden kann. Aber es irritiert sie, daB
einige vorschnelle Interpreten nun ein besonderes Mab an Dankbarkeit ein-
fordern, den Anspruch auf uneingeschrénkte Normalit&t zwischen Deut-
schen und Juden erheben.

Dies allerdings schafft keine BaumaBnahme und sei sie noch so groBartig.
Normalitét mub wachsen. Normalitét kann wachsen, wenn der Boden be-
reitet ist. In Darmstadt stehen die Vorzeichen gut.

Zu den Merkmalen, die Hoffnung fir die néchste Zeit vermitteln, z&hlt neben
dem Synagogen-Neubau sicherlich auch der Umstand, daB die Jidische
Gemeinde Darmstadt nach fast funf Jahrzehnten nun erstmals wieder einen
eigenen Rabbiner hat. Nichts kénnte deutlicher als diese Manifestation des
Willens zur Verfestigung religiésen Lebens veranschaulichen, dab in der Tat
Juden wieder in Darmstadt Fub gefaBt haben, daB sie — nicht nur auf Koffern
und hoffentlich nicht nur auf Zeit — hier ihre neue Lebensgrundlage, ihr Le-
bensumfeld und ihre feste Bleibe gefunden haben. Ein Zuhause ist es fir die
meisten bereits. Vielleicht wird eines Tages wieder eine Heimat daraus.
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Landesrabbiner Dr. N. Peter Levinson
Vorsitzender der Rabbinerkonferenz in der Bundesrepublik Deutschland

Mége sie unseren Weg erhellen fir alle
Zukunft

Gedanken zur Einweihung der Darmstédter Synagoge

Nach Sinn und Bedeutung der Neueinweihung einer Synagoge in Deutsch-
land sind wir gefragt — eine Problemstellung, die in friheren Jahren so wohl
nicht formuliert worden ware. Keiner héatte derartige Fragen gestellt, nie-
mand hatte das angezweifelt, was zu den unerschitterlichen Uberzeugun-
gen von Generationen von Juden gehért hatte. st es sinnvoll oder sinnlos,
heute und in diesem Land eine Stétte jidischer Prasenz, jidischen Betens,
judischer Lehre zu errichten?

Hinter dieser Frage steht ein Zwiefaches: die Erfahrung des Holocaust und
seiner unabweislichen und unabwendbaren geistigen und theologischen
Folgerungen, mit anderen Worten: Das Infragestellen einer religiés orientier-
ten Weltsicht tberhaupt, und — wo diese nicht génzlich erschittert ist — der
Zweifel, ob eine religidse Kultstatte in diesem Lande Uberhaupt errichtet
werden sollte, und wenn ja, auch in einer Stadt, da die jidische Gemein-
schaft so radikal und grausam dezimiert worden ist.

Es gibt Juden und Nichtjuden, die nach den Erfahrungen unserer Zeit mit
Gott nichts anfangen kénnen. Sie weigern sich, an religiésen Veranstaltun-
gen jeder Art teilzunehmen, weil sie meinen, dab Gott entweder nicht exi-
stiert oder man einen Gott, der diese Taten geschehen lieB, nicht anbeten
kénne.

Eine solche Haltung, auch wenn man sie nicht gutheiBt, mub man dennoch
respektieren. Sie ist aus einer seelischen Not, oft nach bitteren inneren
Kampfen, entstanden und mehr zu schétzen als die oberflachliche Religiosi-
tat derer, die Uber das wesentliche Problem unserer Zeit Uberhaupt nicht
nachdenken beziehungsweise es verdrangen. Sie wirden also offensichtlich
keinen Sinn im Neubau einer Synagoge finden kénnen.

Eine andere Uberzeugung wird von jenen vertreten, die meinen, Juden soll-
ten in diesem Land nicht wieder ansassig werden. Und unter ihnen finden wir
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sowohl Juden als auch Nichtjuden. So werden Juden, die wieder in
Deutschland leben, oftmals von ihren Bridern und Schwestern im Ausland
schief angesehen, wahrend auch Nichtjuden meinen, es sei ehrlos, nach
allem, was geschehen, hier zu bleiben oder in dieses Land wieder zuriickzu-
kehren. Sie, wenn sie an unserer Stelle waren, héatten dies nicht getan. So
oder dahnlich kann man es manchmal héren. Jene, die aus antisemitischen
Beweggrinden eine Anwesenheit von Juden in diesem Lande ablehnen,
mdchte ich hier ausklammern, obwohl auch eine solche Meinung nicht ba-
gatellisiert werden sollte. Sie geht oft mit der Uberzeugung einher, daB Ju-
den, die am Rhein noch vor den Germanen anséssig waren, Fremde seien,
also eigentlich keine Deutschen. Eine solche Meinung findet man mitunter so-
gar in Regierungskreisen.

So werden Juden auch sténdig auf ,ihr” Land angesprochen, weil man von
vornherein annimmt, jeder Jude sei israelischer Staatsangehériger. Dahinter
mogen durchaus israelfreundliche Haltungen stehen, nur offenbart sich hier
doch die Uberzeugung, daB die Juden eigentlich nicht hierher nach
Deutschland gehérten. In einer sicher lobenswerten Veranstaltung der Kir-
chen, die der Problematik der Fremden und Gastarbeiter gewidmet war,
wurde ich einmal als der Vertreter nichteinheimischer Gruppen eingeladen.
Es war nicht leicht, die Veranstalter davon zu Uberzeugen, dab die Einla-
dung, wenn auch gut gemeint, an den falschen Adressaten gegangen war.
Als drittes Argument war das der so stark reduzierten judischen Gemein-
schaft ins Feld gefuhrt worden. Wie kann eine so kleine Gruppe hier von
Neuanfang oder Neueinweihung sprechen? Handelt es sich da nicht um ei-
ne véllig unhistorische und realitatsfremde Einstellung? Ich glaube, diese Fra-
gen verdienen eine ernsthafte Auseinandersetzung, und gerade deshalb
mdchte ich sie hier ausfihrlich behandeln.

Um mit der letzten Fragestellung zu beginnen: Juden haben eigentlich nie-
mals nach der Zahl, der Quantitat oder der Statistik gefragt. Denn wenn sie
das getan hatten, ware ihr Uberleben illusorisch gewesen. Schon zur Zeit
der Makkabdaer kémpften sie einen zahlenmé&Big aussichtslosen Kampf, wie
es auch das Gebetbuch beschreibt: ,Du gabst die Starken in die Hand der
Schwachen, die vielen in die Hand der wenigen . . ., die Frevlerin die Hand
derer, die sich mit der Lehre beschéaftigen.” Und schon im Finften Buch Mose
lesen wir, daB die Erwahlung Israels nicht auf eine zahlenmaBige Uberle-
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genheit zuriickzufthren war, ,denn ihr seid das kleinste unter den Vélkern”
(Dt 7 7)

Unsere Zeit zeichnet sich leider durch das Uberhandnehmen statistischer
Mabstébe aus, wie das auch in der Diskussion Uber Massenvernichtungsmit-
tel zum Ausdruck kommt. Die Existenz des jidischen Volkes ist jedoch keine
mathematische, sondern eine metaphysische Angelegenheit, wie es Franz
Rosenzweig festgestellt hatte. Deshalb ist die Fragestellung, wieviele seid ihr
eigentlich, eine illegitime Fragestellung. Wenn auch die Verhaltensforscher
meinen, alles sei meBbar, so hat doch Hannah Arendt eine solche Hypo-
these mit aller Scharfe abgelehnt. Der Segen, der von der Synagoge aus-
geht, ist unberechenbar und mit Populationsanalysen nicht anzugehen.
Das ist das eine. Die zweite Fragestellung bezog sich auf eine ideologische
Verurteilung derer, die sich wiederin diesem Land angesiedelt haben. Ich re-
spektiere diejenigen, die es nicht Uber sich bringen, den Boden des Landes,
der mit so viel Blut getrénkt ist, wieder zu betreten. Hier muB man versuchen,
mit viel Geduld und Verstandnis Wunden zu heilen, Vorbehalte und Angste
abzubauen, Vertrauen zu schaffen. Leider kénnen das heute nur noch weni-
ge. Der Trend, auch in politisch verantwortlichen Kreisen, geht dahin, auf
die Errungenschaften der Bundesrepublik Deutschland in den letzten Jahr-
zehnten hinzuweisen, auf die geachtete Stellung, die man sich auf dem inter-
nationalen Parkett erworben, als ob dies allein die Vergangenheit, wenn
auch nicht ungeschehen, so doch bis zu einem gewissen Grade ertréaglich
machen kénnte. Das ist ein Trugschlub. Wenn Alexander Mitscherlich ge-
sagt hat, dab das Gedéchtnis der Verfolgten ein langeres ist als das der
NutznieBer, so méchte ich behaupten, dab das, was die Nationalsoziali-
sten dem jidischen Volk angetan haben, tberhaupt niemals dem Vergessen
anheimfallen kann. Es wird immer Teil des kollektiven BewubBtseins Israels
bleiben. Das aber kann und soll nicht bedeuten, dah man nicht alles tun soll-
te, um fir die Zukunft eine echte Versdhnung méglich zu machen. Dafir aber
ist eine Prasenz von Juden in diesem Lande unabdingbar. Man kann keine
Anndherung schaffen, wenn man nicht zugegen ist.

Eine dritte Verweigerung sahen wir in der Unmaglichkeit fur viele, nach dem
Holocaust an einen guten Gott zu glauben, beziehungsweise an eine Vorse-
hung, die auf das Wohl des Menschen ausgerichtet ist. Isaac Bashevis Sin-
ger legt in seinem Roman ,Schoscha” folgende Worte in den Mund Dr. Fei-
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telsohns: ,Von allen Fehlern, die Juden gemacht haben, war der grébte,
dab wir uns und spéter anderen Vélkern vorgemacht haben, daB Gott barm-
herzig ist, seine Geschopfe liebt, Ubeltéter haBt . . . Das Christentum ist das
Resultat dieses Wunschdenkens.”

Deshalb haben wir auch in unserer Zeit eine Tod-Gottes-Theologie entste-
hen sehen, die meinte, daB Gott fir die Menschen nicht mehr existiere, be-
ziehungsweise, dab er sich von ihnen zurickgezogen hétte. Auch in diesem
Fall ist es schwer, zu einem solchen Gott zu beten. Es gibt viele Menschen,
die nach dem Tode ihrer Angehérigen den Weg zur Synagoge nicht mehr
haben finden kénnen. Sie hadern mit Gott und tun viele Dinge aus innerer
Opposition. Schon der Talmud kennt eine solche Rebellion. Elisa ben Abuija,
einer der freuesten Schiler Rabbi Meirs, wird Ketzer, weil er an der géttli-
chen Gerechtigkeit irre wird. Doch selbst der Talmud respektiert ihn, den
man Acher, den anderen, den Abtrinnigen, nennt, und zitiert trotz allem
seine Lehrmeinungen.

Holocaust-Theologie ist heute bei Juden wie bei Christen ein Fach, das
ernstgenommen wird. Von Richard L. Rubenstein bis Dorothee Soelle versu-
chen Theologen heute, der entscheidenden Frage unserer Existenz auf die
Spur zu kommen. Dies kann hier zwar nicht behandelt werden. Aber ich
méchte doch einen mir wesentlich erscheinenden Punkt herausgreifen: Auch
die Auflehnung gegen Gott ist eine theologische Angelegenheit. Um sich mit
der Theodizee, der Gerechtigkeit Gottes auseinanderzusetzen, muB man
wissen, was man unter Gott, was unter Gerechtigkeit versteht. Man braucht
also Menschen, Bicher, Lokalitéten, wo man mit diesen Problemen konfron-
tiert wird. Man wird an den Juden und an der Synagoge nicht vorbeigehen
kdnnen, wenn man es mit der theologischen Kritik ernst nimmt.

So ist es sinnvoll aus drei Griinden, ein jidisches Zentrum, und das ist ja die
Synagoge, zu besitzen: aus der Ablehnung eines Zahlendenkens heraus, als
ob nur eine Majoritét in der Lage wiére, Wesentliches zu schaffen; weil der
Weg der Versdhnung nicht durch die Verweigerung beschritten werden
kann und weil auch das Hadern mit Gott die Beschaftigung mit dem Gétili-
chen voraussetzt.

Nach der Behandlung der drei Argumente, die die Sinnlosigkeit eines sol-
chen Unterfangens aufzuzeigen schienen, méchte ich mich jetzt den positi-
ven Aspekten zuwenden, die eine Synagoge, ein jidisches Gemeindehaus,
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auszeichnen. Mit anderen Worten gefragt: Nicht nur, ist ein solches Haus
sinnvoll, sondern, ist es auch bedeutungsvoll? Und da zunachst: Was be-
deutet ein solches Haus fir die jidische Gemeinschaft?

Eine Synagoge hat traditionell drei Aufgaben: Sie ist Haus der Zusammen-
kunft, des Gebets und des Lernens.

Haus der Zusammenkunft

Sowohl Richard L. Rubenstein, der einzige Tod-Gottes-Theologe, den das
Judentum hervorgebracht hat, als auch der Holocaust-Theologe Irving
Greenberg betonen, daB wir dort, wo man nicht mehr von Gott sprechen
kann, die Dinge tun missen, die das Ebenbild Gottes wiederherstellen.
Greenberg sagt, daB wir unsere Anstrengungen verdoppeln missen, um das
Werk Gottes mitzuverrichten. Es ist unsere Aufgabe, fir die Uberlebenden
und Geschundenen zu sorgen, Leben wieder aufzubauen und den Méchten
des Bdsen den Geist der Hoffnung entgegenzusetzen. Und Rubenstein
meint: Wenn wir uns nur auf uns allein verlassen kénnen, wenn Gott in
Auschwitz abwesend war, dann sind wir um so mehr auf die jidische Ge-
meinschaft und ihre Traditionen angewiesen. Hierzu gehért der volle und
verantwortliche Einsatz fir das Leben und Uberleben des Staates Israel.
Sich for Juden und Judentum in der Diaspora einzusetzen bedeutet aber, den
engen Kontakt mit der jidischen Gemeinschaft zu pflegen. Dies kann in einer
Stadt wie dieser nur durch ein jidisches Gemeindezentrum geschehen. Ju-
den missen die Méglichkeit haben zusammenzukommen, um die notwendi-
gen judischen Dinge zu tun, die die Verantwortung nach dem Holocaust
ihnen auferlegt. So war das jidische Gemeindehaus in der gesamten jidi-
schen Geschichte Zentrum und Zuflucht, Zentrum in guten Zeiten, Zuflucht in
Zeiten der Not und Verfolgung.

Eng verbunden mit dieser Aufgabe einer Synagoge ist die Funktion als Bet
Hamidrasch, als Lehrstatte, als Ort der Thora. Juden, so glauben wir, und so
hat es schon der Gaon Saadija, der im zehnten Jahrhundert als geistiges
Oberhaupt der Juden Babyloniens diente, ausgedrickt, sind ein Volk nur auf
Grund der Thora. Sie war und ist der Mittelpunkt jidischer Existenz, sie ist, in
den Worten des Finften Buches Mose, Erbteil der Gemeinde Jakobs (Dt.
33,4). Und im Midrasch Exodus Rabba lesen wir: ,Wenn ihr die Thora nicht
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angenommen héttet, ich wirde euch nicht kennen, und ihr wiirdet euch von
keinem anderen Volk unterscheiden.”

Judische Eltern opferten alles, um ihren Kindern eine jidische Erziehung zu
gewdhrleisten. Wenn sie ihre Téchter verheirateten, achteten sie nicht dar-
auf, wieviel Geld der angehende Bréutigam besaB, sondern Gber wieviel
Thorawissen er verfigte. Die Aristokratie des Lernens, die Herkunft aus einer
Familie von Thoragelehrten, war der einzige Adel, der bei Juden eine Rolle
gespielt hat. Und die Krone der Thora war jedem zugénglich. Allerdings soll-
te immer betont werden, daB das Lernen niemals Selbstzweck sein kann,
sondern stets das Tun. Und das bedeutet, daB immer der Mensch im Auge
behalten werden muB, dab das Lernen nur groB ist, weil es zum Tun fohrt. So
haben es auch unsere Lehrer formuliert: ,Nicht das Studium ist die Hauptsa-
che, sondern das Tun” (Spriche der Véter 1,7). Und von dem Mann, der
Thora lernt, ohne die Absicht, sie zu befolgen, sagen sie, es ware besser, er
wadre nie geboren (Lv. Rabba 35,7).

Fir jene, die sich die Gesetzeskritik des Paulus zu eigen gemacht haben, ist
die Zentralitat der Thora oft unversténdlich. Sie meinen nicht, daP die Thora
ein Heilsweg sein kann, denn der Mensch ist schwach, und die Gebote
Uberfordern ihn. DaB das Heil aber nicht nur die Seele angeht, sondern den
ganzen Menschen, war biblische Uberzeugung. Es war sowohl die Lehre
Martin Bubers als auch die Leo Baecks, daB wir die Aufgabe der Verwirkli-
chung besitzen, und daB diese Welt, diese konkrete, diesseitige, erfahrbare
Welt mitsamt ihren sogenannten sékularen Inhalten von der Erlésung nicht
ausgeschlossen werden darf. Ohne einer Theologie der Revolution das
Wort zu reden, glauben mehr und mehr Menschen, daB nur das sittliche Ge-
bot vom Sinai die Welt vor Chaos und Zerstérung retten kann. Auch in die-
sem Sinne ist die Thora ein Baum des Lebens fir uns und fur alle zukinftigen
Generationen (Spr. 3,18).

Zu dem Schriftwort ,Das Volk stand unter dem Berg” (Ex. 19,17) erklaren die
Rabbinen, daB Gott den Berg Sinai wie einen Bottich Gber das Volk stilpte
und ausrief: ,Entweder ihr nehmt die Thora an oder ihr werdet hier euer
Grab finden.” Die Wahl ist also zwischen Thora und Vernichtung. Ahnlich
lesen wir im Midrasch: ,Das Schwert und das Buch kamen zusammenge-
wickelt vom Himmel auf die Erde. Der Heilige, gelobt sei er, sagte zu Israel:
,Wenn ihr beobachtet, was in diesem Buch geschrieben steht, dann werdet
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ihr vor dem Schwert errettet werden, wenn nicht, dann werdet ihr von ihm

Lu

dahingerafft werden.’” (Sifre Fkew 40). Zu keiner Zeit kénnen wir das besser

verstehen als heute.
Haus des Gebets

Die Kommunikation mit Gott ist fir viele heute nicht mehr erreichbar. Sie fin-
den es schwer zu verstehen, weshalb ihre Mitter und Véter von einer selbst-
versténdlichen Frdmmigkeit waren, die fr sie nicht mehr nachvollziehbar ist.
Und doch ist Innerlichkeit fur viele das erstrebenswerte Ziel ihrer Sehnsucht
geworden. Meditative und mystische Praktiken haben in den letzten Jahren,
besonders bei Jugendlichen, groben Zulauf erfahren.

Die Synagoge soll den Reichtum jidischer Spiritualitat unserer Jugend nahe-
bringen. Hier sollen die jungen Menschen erfahren, was Generationen von
Juden Kraft und Lebensmut gewdhrt hat. Sie sollen sich eins fohlen mit den
Generationen, die vor ihnen waren wie mit Juden auf dem ganzen Erden-
rund — ob in anderen Stétten der Diaspora oder im Lande Israel selbst. Die-
ser Ort, die Synagoge, ist Mikdasch M’at, das kleine Heiligtum, das, indem
es ihnen eine Lebensmitte erschlieBt, Kraft gewdhrt, die Kémpfe des Lebens
zu meistern und auch der Versuchung von Drogen und Kulten zu widerste-
hen. Das Gotteshaus soll dazu dienen, jidische Frémmigkeit transparent zu
machen und zu den Schétzen jidischer Frdmmigkeit zurickzufohren. Dies zu
bewirken und denen, die ihre Wurzeln, ihre Identitat suchen, Schitzenhilfe
zu leisten, gehért zu den vornehmsten, aber auch dringendsten Aufgaben
einer jidischen Gemeinschaft.

Aber wenn man meint, ein solches Unterfangen sei illusorisch, zu lange sei
man schon dem Dialog mit Gott entfremdet, man kénne die Uhr ja nicht wie-
der zuriickstellen und von vorn anfangen, das richtige Gefihl, die wahre An-
dacht stelle sich einfach nicht ein, dann ist hier eine Geschichte lehrreich, die
ich von meinem Lehrer, dem leider so frih verstorbenen Abraham Joshua
Heschel, gehért habe: In einem polnischen Stadtchen pflegt von Zeit zu Zeit
ein Uhrmacher zu erscheinen und die Uhren zu reparieren, die seit seinem
letzten Besuch in Unordnung geraten waren. Nun war er schon einige Jahre
nicht mehr erschienen, und die Leute verstanden das nicht, sie meinten, er
ware vielleicht gestorben und wiirde sie nun niemals mehr aufsuchen, um ih-
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re Uhren in Ordnung zu bringen. Da sie die richtige Zeit ohnehin nicht mehr
wuBten, unterlieBen es einige, ihre Uhren noch aufzuziehen. Man mubte sich
ja nicht unbedingt um die falsche Zeit kimmern. Andere jedoch zogen ihre
Uhren auf wie eh und je, obwohl sie nicht wubten, ob sie die richtige Zeit
hatten oder nicht. Doch dann, nach einigen Jahren, kam der Uhrmacher
wieder in die Stadt. Die Uhren, die man aufgezogen hatte, konnte er repa-
rieren, die anderen, die jahrelang unbenutzt geblieben waren, konnten nicht
mehr gerichtet werden. Und so, meinte Professor Heschel, ist es auch mit der
Andacht beim Gebet. Auch wenn wir nicht immer sicher sind, dal sie sich
einstellt, sollen wir unser Bestes tun und dem Gebet, dem Dialog mit Gott,
eine Chance geben. Nicht, weil wir aus dem Gebet eine Routine machen
wollen — aber vielleicht stellt sich der Uhrmacher eines Tages wieder ein.
Und was bedeutet die Synagoge fir die nichtjidische Gemeinschaft?2 Wir
sahen bereits, daB die Begegnung eine Vorbedingung jeder Verséhnung
sein mub. Jetzt aber méchte ich dieser Begegnung ebenfalls ein positives
Vorzeichen geben: Die Begegnung mit dem Judentum soll sich segensreich
auf die Menschen auswirken, die die Synagoge betreten. Das soll nicht im
Sinne von Mission miBverstanden werden. Wir heiben zwar Menschen will-
kommen, die ihr Los mit dem des jidischen Volkes verbinden wollen, aber wir
treiben keine Mission, denn nach unserem Versténdnis haben die Gerechten
aller Véalker (!) einen Anteil an der kommenden Welt (T. Sanhedrin 13,2).
Dies ist ganz im Einklang mit dem Segen, den Abraham erhielt: ,Und du sollst
ein Segen sein, und es sollen durch dich gesegnet sein alle Familien der Erde”
(Gn. 12,2f).

Es gibt heute in der christlichen Welt viele ehrliche Bemihungen, der , Wur-
zel des guten Olbaums”, um mit Paulus zu sprechen, wieder n&herzukom-
men, und dies nicht nur, um etwas Uber die eigene Vergangenheit, die religi-
dsen Urspringe, zu erfahren, sondern aus einem Gefihl der Partnerschaft
heraus. Judentum wird nicht mehr nur als Wegbereiter gesehen, als Vorl&u-
fer, dessen heutige Existenz eigentlich Uberflissig erscheint, ein Fossil, wie
Toynbee es zu beschreiben beliebte, sondern als Mitstreiter auf dem Wege
zum Reiche Gottes. Dies war Inhalt der Verlautbarungen der Evangelischen
Kirche Deutschlands und verschiedener Synoden, sowie der Begegnung mit
dem Papst, die wir anlaBlich seines Deutschlandbesuchs in Mainz hatten.
Dies also ist Sinn und Bedeutung der Neueinweihung einer Synagoge in die-
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ser Zeit und in diesem Land. Dabei sollen wir all derer gedenken, die einmal
den Stolz, die Pracht und die Schénheit der hiesigen Judischen Gemeinde
darstellten und die der grausamen Verichtung anheimfielen. Mége die
Synagoge dazu dienen, etwas von dieser Vergangenheit aufleuchten zu
lassen. Mége sie unseren Weg erhellen fur alle Zukunft.
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Der Wettstreit



Eva Reinhold-Postina, Moritz Neumann

Liberal in orthodoxer Haut

Funf Planer im Wettstreit um den besten Synagogen-Entwurf

Zum Schlub stand der Sieger eindeutig fest: Die Kennziffer 1006 lag auf dem
ersten Platz. Der Frankfurter Architekt Alfred Jacoby hatte sich mit seinem
Entwurf fir die neue Darmstadter Synagoge durchgesetzt.

Die Jury, die ihren Favoriten aus funf Ideen herausfiltern mubte, hatte sich die
Arbeit nicht leicht gemacht. Die wenigsten der neun Preisrichter waren mit
dem Bauprogramm einer Synagoge vertraut. Sie mubten sich in erster Linie
am vorgegebenen Raumkatalog orientieren, den die Jidische Gemeinde
vor dem Wettstreit aufgestellt hatte.

Neben dem spdteren Sieger, Alfred Jacoby aus Frankfurt, waren Jakob Fin-
kelstein und Dr. Salomon Korn, beide ebenfalls aus Frankfurt, im Rennen um
den ersten Preis gestartet. Joram Steinitz und Beni Kern, beide ehemalige
Studenten der Technischen Hochschule Darmstadt, reisten zum Wettbe-
werb aus Israel an.

Zur Fachjury gehorten der Oberbirgermeister der Stadt Darmstadt, Gunther
Metzger, der Baudezernent Stadtrat Dr. Wolfgang Résch sowie der FDP-
Fraktionsvorsitzende im Stadtparlament und spétere Staatssekretér Dr. Her-
mann Kleinstick. Sitz und Stimme in der Fachkommission hatten ferner Dr. N.
Peter Levinson, der Vorsitzende der Rabbinerkonferenz in der Bundesrepu-
blik Deutschland, Klaus-Werner Kaffenberger vom stadtischen Hochbau-
amt, die Darmst&dter Architekten Jirgen Rittmannsperger und Rolf-Ridiger
Metzner sowie Diplom-Ingenieur Josef Frankel, der Vorsitzende der Jidi-
schen Gemeinde. Die Leitung der Jury wurde Professor Hans Waechter von
der Technischen Hochschule Darmstadt Gbertragen.

Die Fachjury traf sich zu ihrem ersten Informationsrundgang am 12. Mai
1986. Auf Wunsch der Judischen Gemeinde nahmen der BauausschuP der
Gemeinde und Mitglieder des Vorstandes als Berater an diesem Rundgang
teil: Ruth Bratu, Roman Kasprzycki, Gabriel Rotkopf und Moritz Neumann.
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Das Auswahlverfahren wurde mit Hilfe eines strikten Kriterienkataloges ver-
einfacht. MiBverstandnisse und vorschnelle Urteile sollten so vermieden wer-
den. Jeder Entwurf bekam die gleiche Chance, muBte, um zu passieren, die-

selben Punkte erfillen.

In den Bewertungsrundgéngen, an denen nurmehr die neun Preisrichter teil-
nahmen, sammelte die Arbeit mit der Kennziffer 1006 die héchste Punktzahl.
Die Jury entschied sich deshalb einstimmig, diese Arbeit der Stadt als Grund-
lage fir den Neubau vorzuschlagen.

Inihrer Begrindung lobten die Fachpreisrichter vor allem den inneren Aufbau
der Anlage. Er sei von der Orientierung her Gbersichtlich, alle wichtigen
Funktionen seien im ErdgeschoB untergebracht. ,Alle Rdume sind vom Zu-
schnitt und der Héhenentwicklung her gut proportioniert.” Besonders hob
die Jury die ,rituelle Eignung der Synagoge” hervor, ,mit einem sinnvollen
GrundriB und richtigen Vorschlégen zur Beleuchtung”. Sie betonte: ,Das
vorgeschlagene Grundribkonzept eignet sich in sehr guter Weise fur das ju-
dische Gemeindeleben.”
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Auch die AuBengestaltung erschien den Fachleuten geglickt. ,Vom StraBen-
raum her ist die Synagoge deutlich ablesbar. Die angewandten architekto-
nischen Mittel sind aus den rituellen Gegebenheiten entwickelt. Die Fligel-
bauten ordnen sich eindeutig unter. Die Materialauswahl for die Synagoge
knipft an jidische Tradition an.” Die vorgeschlagene Mischung von Sand-
stein und Putz erzeuge eine spannungsvolle Fassadengestaltung.
Angenehm aufgefallen war den Preisrichtern auch die Lage des neuen Bau-
werkes im StraBenraum. ,Zur StraBe hin tritt die Synagoge als eigenstandi-
ges Bauwerk in Erscheinung.” Die SchlieBung der Baulicke, so lobte die kriti-
sche Kommission weiter, werde mit maBstablichen Mitteln erreicht.
Professor Hans Waechter, der Vorsitzende der Jury, erinnert sich an die
schwierige Entscheidung: ,Spannungsgeladener als blich begann die Sit-
zung am Morgen, aber am Ende des Tages waren alle glicklich, einen Ent-
wurf gefunden zu haben, der die Vorstellungen aller Beteiligten in sich ver-
einen konnte. Es zeigte sich, daB in dem ausgewdhlten Standort im Zentrum
von Darmstadt — in einer Baulicke — sich die Chance fir ein offenes Mitein-
ander aller gesellschaftlichen und religidsen Gruppen verwirklichen laBt.
Damit kénnte die Synagoge in Darmstadt ein Modell werden, nach den Vor-
stellungen der Gemeinde: liberal in orthodoxer Haut.”
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Max Eisler

Bau und Einrichtung der Synagoge

Gebet und Lehre als Grundpfeiler — Aufschwung aus religiéser Verinner-
lichung — Nur mit den Menschen lebt die Synagoge

Die Synagoge ist ein Stick Galut (hebr.: Diaspora, d. Red.). Vor dem Exil hat
es Synagogen im gebrduchlichen Sinne des Wortes nicht gegeben, erst als
das Volk die heilige Gemeinschaft auf eigenem Boden verloren hatte, in ent-
fernte Lander versprengt, auf die Strabe gesetzt und mehr und mehr in Teile
zersplittert war, brauchte es Stétten, um sich zu sammeln, in Stunden der
Weihe seiner Verbundenheit immer von neuem inne zu werden. Eben darum
gibt es fur ,Synagoge” keine sinnwidrigere Bezeichnung als ,Tempel”, nur
Gedankenlosigkeit konnte sie erfinden, nur Gleichgiltigkeit dulden. Wir hat-
ten einen Tempel, nur einen. Er war der Inbegriff unseres héheren gemeinsa-
men Daseins. Als seine Glorie erlosch, wurden an allen Orten der Erde, wo-
hin wir gelangt waren, H&auser gebaut mit Achsen, gerichtet auf einen Punkt,
den Punkt des verlorenen Tempels. Die Gebete in diesen Hausern sollten den
Opferdienst im Tempel ersetzen, sie waren erfillt von Erinnerungen an seine
Herrlichkeit, von Hoffnungen auf seine Wiederkehr. Es waren Hé&user der
Sehnsucht nach dem Tempel, dem Sinnbild unserer Priesterschaft, unserer
Sendung unter den Vélkern — errichtet im Galut, von seinem Schicksal ge-
zeichnet. Nur von diesem inneren Ursprung her kann die Synagoge verstan-
den, nur so auch heute rein und ganz erlebt werden.

Von den Zwecken, denen in den Jahrhunderten unserer Zerstreuung die
Synagoge gedient hat, sind allméahlich viele ausgeschieden. Die feindselige
Haltung der Umwelt und die Satzungen, die sie fir diese Haltung fand, hat-
ten innerhalb der Stadte in den abgesonderten Judensiedlungen eine immer
straffere Gemeinschaftsbildung herbeigefhrt. |hr Zentrum wurde das Bet
haknesset, das Haus der Versammlung, also eben das, was das griechische
Lehnwort mit dem Namen Synagoge bezeichnet. Was alle anging, was die
geistige und moralische, die rechtliche und soziale Existenz aller betraf, es
wurde in diesem Hause behandelt. Da waren die Feierlichkeiten, die im An-
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gesicht der Gemeinde das Leben des einzelnen von der Geburt bis zum To-
de begleiten: die Beschneidung des Knaben, mit der er in den Bund aufge-
nommen wird, der erste Aufruf des Dreizehnjahrigen zur Verlesung der
Thora, durch die er sich verpflichtet, dem Weg des Gesetzes als ein Mindi-
ger zu folgen, die Heirat als die Begrindung eines neuen Hausstandes in Is-
rael und der Abschied von dem entseelten Kérper. Da waren die Handlun-
gen des wobhltatigen Sinnes, die Versorgung der Ortsarmen und bedirftigen
Ankémmlinge, die gegebenenfalls in angelegenen Raumen Unterkunft fan-
den, Prozesse und rechtsverbindliche Abmachungen, Beratungen und Be-
schlisse in Sachen des stets schwankenden Verhdaltnisses zu Stadt und Staat.
Und da war noch vieles andere vom gleichen allgemeinen Charakter. Ge-
blieben sind nur das Gebet und die Lehre. Also eben das, wofir die Synago-
ge in ihren Anféngen bestimmt war. In ihrer Aufgabe verbinden sich Ur-
sprung und Gegenwart. Sie mibten sich folgerecht auch bei ihrer Anlage
verbinden.

Die Anlage der Synagoge beruht auf ihrem GrundriB. Und dieser wiederum
auf ihrem zweifachen Dienst: dem Gebet und der Lehre. Das Gebet will in
der Richtung nach Jerusalem, der Stadt unseres verlorenen, ersehnten Hei-
ligtums, verrichtet sein, also in den Gegenden der westlichen Welt, wo die
grobe Mehrheit der Juden wohnt, in der Richtung nach Ost. Das legt fir den
Bau eine erste, sinnvolle Achse, die Gebetsachse, fest. Sie kann den Raum
vom Eingang her — und das ist in Holland haufig der Fall — nur kurz, der Brei-
te nach durchmessen, sie kann — das gilt fur die Zentralbauten, namentlich
in Polen — das gleiche Mab haben wie die queriber ziehende Achse, oder
sie kann — und das ist allméhlich die Gewohnheit geworden — der Lange
der Anlage folgen, immer oder doch seit dem 5. und 6. Jahrhundert ist sie die
Achse, die die erste Ordnung schafft. Denn seit dem 5. und 6. Jahrhundert
erhebt sich in ihrem Zielpunkt der heilige Schrein mit den Rollen des Geset-
zes, Ziel schon furs Auge, Ziel auch fir den Kérper, der beim Gebete dorthin
sich wendet, beim Gebet mit den achtzehn Benedeiungen dorthin sich wen-
den muB.

Doch die Synagoge ist, selbst dort, wo der Unterricht in den Buchern unseres
Glaubens und Wissens in einem eigenen Raume, dem Bet hamidrasch, vor
sich geht, auch ein Haus der Lehre. Vor allem an den Sabbaten des Jahres
und an den Festtagen werden hier Abschnitte aus den finf Bichern Mosis
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verlesen, so dab sie am Jahresende, am Tag der Gesetzesfreude, Simchat
Thora, den regelméBig Anwesenden véllig zu Gehér gebracht sind. Dann
wenden sich die Hérer von dem fernen Ziel im Osten der Mitte des Raumes
zu, wo auf dem erhdhten Tisch, dem Almemar (auch Almemor oder Bima,
d. Red.), die Pergamente der Bibel entrollt und auf altmelodische Weise re-
zitiert werden. In diesem Augenblick hat die Aufmerksamkeit der Gemeinde
ein neues Zentrum, dem die Anlage des Bauwerkes sinngemal entsprechen
mub. Sie tut es, indem sie den Thoratisch ins Zentrum stellt, gelegentlich auch
die Sitzb&nke so anordnet, daB sie ihn von drei Seiten umgeben, wéhrend
nur die vierte — der Misrach, die Ostseite, die Richtung des Gebetes, mit
dem Thoratisch in der Mitte — frei bleibt.

Auf diese schwierige Gestaltung des Grundrisses, der die Gebetsachse mit
der Gesetzesmitte oder — baulich gesprochen — das Einseitige mit dem All-
seitigen verbinden soll, kommt es vor allem an. Mit ihr steht und fallt der jidi-
sche Charakter der Synagoge. Die Geschichte bestdtigt unsere Behaup-
tung. Durch die Jahrhunderte jidischer Lebensform blieb mit jenem gerech-
ten GrundriB, den die moderne Architektur infolge ihrer hellen Einsicht in das
Wesen der Bauachsen als den allein giltigen wieder anerkennt, auch der
zentrale Almemar erhalten. Erst das Zeitalter der Emanzipation, emsig beflis-
sen, die jUdischen Bréuche an die der Umwelt anzugleichen, hat auch den
Thoratisch aus der Mitte des Raumes entfernt und auf eine Estrade vor den
Thoraschrein verschoben, das heibt: die gesamte Raumordnung — wie bei
der Kirche — auf eine Achse gebracht oder, anders gesagt: den synagoga-
len GrundriB zerstért. Das konnte, gegen den tiefer lebendigen Sinn des hi-
storischen Herkommens, bis vor kurzem ohne Widerspruch von seiten auch
der aufrichtigen Freunde jidischer Kultur geschehen. Heute aber wissen wir,
daB die Emanzipation im Grunde zwar nicht die Angleichung, wohl aber die
Verflachung des Judentums herbeigefihrt hat. Die Opfer unserer Eigenart,
auch der Eigenart unserer kultischen Einrichtungen, sind ebenso vergeblich
wie schadlich gewesen. Wir kénnen nichts Besseres tun, als wieder zu ihr
zurickzufinden.

Wo der altjidische Grundrib der Synagoge, der ja nicht bloB eine Angele-
genheit der Architektur und noch weniger eine des asthetischen Beliebens,
sondern vielmehr jidische Sinngebung des Baues ist, gewahrt blieb, hat sich
auch dann eine feierliche Gebetsstétte ergeben, wenn eine nur einfache
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oder gar durftige Bauform entstand. Ja, geht man der Weisheit unserer Vor-
vater naher nach, dann wird man bald eine Spur finden, die eine sehr
schlichte Behandlung des Synagogenbaues ins Recht setzt. In den Spriichen
heibt es: ,Anjedem Ort, wo gedacht wird Meines Namens, werde Ich zu dir
kommen und dich segnen.” Freilich, das Bet haknesset als eine Statte der
Versammlung braucht eine Gemeinschaft zumindest von zehn Mannern, ein
Minjan, um mit dem heiligen Dienst zu beginnen. Aber auch bei dieser Vor-
schrift ist die andéchtige Gemeinschaft, der Zibbur, und nicht das Haus die
Hauptsache. Der Psalm 130 endlich beginnt mit dem Worte: ,Aus der Tiefe
rufe ich zu Dirl” |hm entsprach die Gepflogenheit, entweder das ganze
Haus ins KellergeschoB oder wenigstens um eine Stufe tiefer zu legen als den
Eingang und — wie in der Altneuschul zu Prag — den Standplatz des Vorbe-
ters zu senken. Alle diese und noch andere Uberlieferungen lassen eine Auf-
fassung zu, die dahin geht, daB wir dort, wo wir vor Gott stehen, im Gefihl
unserer Niedrigkeit den Eitelkeiten entsagen sollten und mit dem einfachsten
Raum den wiirdigsten schaffen. Dazu kommt unsere Lage im Galut. Einem
Volk auf der Wanderschaft ziemt auch fir das Gotteslager ein Notbehelf,
schnell aufgefihrt und bereit, wieder abgebrochen zu werden. Soweit ist
man bei der Errichtung von Synagogen wohl niemals gegangen. Aber be-
merkenswert bleibt die Tatsache, daB von den aus alter Zeit erhaltenen
Synagogen auch heute noch gerade die schlichtesten — man denke nur an
die von Worms aus dem Jahre 1034 — am fiefsten auf uns wirken. Hier
spricht nicht der Schmuck, sondern der Raum. Und im einfach-ernsten Raum
sammelt sich der auf Gott gerichtete Geist.

Freilich, auch die entgegengesetzte Auffassung ist gut begrindet. Das Haus
Gottes soll ausgezeichnet sein unter den Héusern der Menschen. Bald stellt
der Brauch sich ein, es tunlichst héher zu fihren als die Umgebung, und als
die MiBgunst der Umwelt dies verbot, blieb auf dem Dach eine Stange noch
Ubrig, ein bescheidenes Sinnbild fir den héheren Anspruch der geweihten
Statte. Bei der Bereitung des AuBeren muBten alle nur méglichen Ricksichten
genommen werden. In Babylonien und nachher unter rémischer Herrschaft
durften die Synagogen nur auBerhalb der Stadte aufgefihrt werden. Mit der
Errichtung von eigenen Judenstédten innerhalb der Gesamtstédte fiel diese
Beschrénkung zwar weg. Aber als die Tore der Ghettos geéffnet wurden,
war sie, in never Form, wieder da. Noch 1826 muBten die zum Teil schon
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geadelten Juden von Wien ihrer Synagoge in der Seitenstettengasse auben
die Maske eines Zinshauses geben. Unter solchen Umstanden blieb der du-
Bere Prunk lange gehemmt. Seit dem 3. Jahrhundert zeigen die Synagogen
in Paléstina gegen die Strabe eine offene Séulenhalle. Aber das mit der Vor-
herrschaft des Christentums einsetzende Mittelalter macht solcher Schau-
stellung ein Ende. Zwar auBen werden die Stilformen der Zeiten — nach den
Basiliken die romanischen (Worms) und gotischen (Prag) — schon mitge-
macht, aber die Synagoge erreicht niemals die Freiheit und GréBe ihrer mo-
numentalen Vorbilder, ein gedriicktes Wesen haftet ihr an, der Schmuck der
Fassade — Portale und Giebel — bleibt sparsam und streng. Eine Ausnahme
bedeutet das Gebiet maurischer Kultur, besonders Spanien. Hier, wo die Ju-
den auch sonst an der Blite des geistigen und wirtschaftlichen Lebens ihren
wertvollen Anteil nehmen konnten, treten auch ihre Synagogen schon im
Mittelalter (Toledo) schén und stattlich hervor. Dann, im Zeitraum der Re-
naissance, folgt ltalien. Der allgemeine Aufschwung der Architektur und der
Kunste, die ihre Ausstattung besorgen, zieht auch die Synagogen in seinen
Kreis, in Venedig etwa stellt ein Meister vom Range des Sansovino seine Ar-
beit in ihren Dienst. Doch erst das Barock bricht véllig den alten Bann. Denn
jetzt erst ist die edle Pracht, die das Gotteshaus Gberschwanglich verherrli-
chen will, nicht mehr auf wenige Gegenden beschrénkt, jetzt erst durchmiBt
sie den ganzen Kontinent.

Trotzdem, auch jetzt noch bewahrt das Bauwerk auBen die Reserve. Selbst
die barocke Kunst, sonst noch mehr als die von Byzanz auf den Effekt der
Fassade eingestellt, bewahrt bei der duberen Erscheinung der Synagogen
ein bescheidenes MaB. Das lag gewib auch an der &ffentlich unsicheren La-
ge der Juden, aber es lag nicht weniger an der jidischen Auffassung der Sa-
che: sich vor der Welt zu verschlieBen und alle nun véllig entfesselte, aufs
reichste entwickelte Kunst ins Innere zu ergieBen. Den gereiften Zustand zei-
gen am besten die Synagogen in Polen.

Sie sind auch in anderer Hinsicht besonders bemerkenswert. Denn hier zum
erstenmal — nimmt man die durftigen, dunkel liegenden Anfénge des Syn-
agogenbaues aus — tritt eine architektonische Form zutage, die, trotz aller
Beziehungen zur Bauweise der Umwelt, im wesentlichen Sinne des Wortes
ivdisch genannt werden darf. Unter den gelegentlich mit Wehrgang und
Zinnen befestigten Steinsynagogen finden sich solche, die im Innern von vier
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Pfeilern getragen werden, so dab der zentrale Almemar, den die Pfeiler um-
geben, zum Prinzip der Architektur geworden ist (Zolkiew). Bei den weit ver-
breiteten Holzsynagogen fallt das Stitzensystem wohl weg, die Tonnenge-
woélbe ruhen auf den Balkenwdnden, die Kuppeln sind am Dachstuhl aufge-
hangt, aber Gber dem altjidischen Grundrib schafft die derbe Konstruktion
schon auben mit Freitreppen, offenen Galerien, gebrochenen Déchern und
Turmchen Baugestalten von so kihner Kraft, innen Hallenréume von solcher
Grobe, malerisch tberflammt und kostbar ausgestattet von solcher Leiden-
schaft, dab erst diese Schépfungen, wiewohl nur selten nachweisbar unter
Mithilfe judischer Hande entstanden, wahrhaft volkstimlich wirken. Vom Bo-
den bis zu den Gewdlben bedecken farbige Ornamente — Ranken, Tiere
und sinnbildliche Darstellungen — die Wande, Felder und Streifen mit hebra-
ischen Inschriften, schwarz auf kalkweiBem Grund, treten dazwischen, am
Gelander und Baldachin des Almemar, am Vorbau der heiligen Lade sind
die Holzschnitzer, anihren Vorhangen die Goldsticker, anihren Geréten die
Goldschmiede beschéftigt, so dab durch die vereinte Téatigkeit so vieler Kin-
ste ein groBartiges Gesamtkunstwerk entsteht, prachtig, inbrinstig und voll
Charakter. Es wird nach seinem jodischen Gehalt noch gesteigert durch das
Tun der Schreiber, die Zeichen und Sinn unserer Schrift an die Wénde, an
aufgestellte Tafeln, in die Rollen und Bicher tragen, die den Raum magisch
beleben, kaum weniger durch den Opferwillen der Gemeinschaft, die im
glaubigen Wetteifer das reiche Werk der Kunstler gestiftet hat. Im Anblick
dieser Synagoge stellt von selbst die Erinnerung an die Bereitung der Stifts-
hitte sich ein, als so viele Spender kamen, daB man ihnen Einhalt gebieten
mubte. Wieder einmal, nunin voller Breite, knipft die Synagoge an den ural-
ten Brauch des Volkes an, wieder einmal kommt aus dieser Wurzel das Edel-
ste und Eigenste hervor.

Auch sonst, schon in Zeiten, als das Bauwerk noch schlicht gehalten war,
wurde auf seine innere Ausstattung besondere Sorgfalt verwendet. Das
Kunsthandwerk fand hier ein ergiebiges Feld. Stilistisch lagen die Dinge éhn-
lich wie bei der Architektur, nur daB schon bei den Mosaiken aus hellenisti-
scher und byzantinischer Zeit auch jidische Handwerker mittétig gewesen
sind. Im allgemeinen pflegt die Zierkunst jene Techniken und Formen, die zur
Zeit landesublich sind, halt aber — im konservativen Zug des Ganzen, der
dem judischen Sinn fur Pietat entspricht — dem Uberlieferten weit lénger die
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Treue als die Umwelt, so daB etwa die filigranen Arbeiten in Silber auch
dann noch gotisch blieben, als die Kunst, auch die Kunst des Gbrigen Tem-
pelgerates, schon seit Jahrhunderten die neuen Stile angenommen hatte.
Die weitaus Uberwiegende Mehrheit der Dinge kommt ohne Zweifel von
nichtjidischen H&anden. Trotzdem ist das Ergebnis in den besten Fallen nach
seinem Geiste jidisch. Das hat seinen Grund schon in dem jidischen Zweck,
dem das Gerat dient, und in dem judischen Zierat, mit dem es geschmuckt
wird.

Sein Mittelpunkt wird der heilige Schrein, Aron hakodesch, und was dazu
gehért, die heiligen Gerétschatten, Kele kodesch. Nachdem der friher be-
wegliche Schrein im Mittelalter in eine Nische der Ostwand eingebaut war,
wird er jetzt Uber Stufen erreicht und zu beiden Seiten dieser Freitreppe, auf
deren Bristung der achtarmige Leuchter, Menora, mit den Gefében fur die
Ollampchen des Chanukafestes, aber auch die Stander fir die Toten- oder
Jahrzeitlichter stehen, mit einem steinernen oder hélzernen Vorbau verse-
hen, meist einer oben giebelartig bekrénten Séulenordnung, die in barocker
Zeit triumphal hinaufgefthrt wird.

Die italienische Renaissance |&Bt die geschnitzte Ladentire sehen, sonst wird
sie von einem Vorhang, Parochet, vor dem oben ein Lambrequin, Kaporet,
hinzieht, verdeckt. Aus Brokat, Seide oder Samt hergestellt, werden beide
— aber auch die Mantelchen fir die Gesetzesrollen, Mappa, und die
Decken fir den Thoratisch und das Pult des Vorbeters mit Gold, seltener mit
Silber, bestickt, wobei auch farbige Steine und Gléser eingelassen werden.
Die Gerate des Stiftszeltes — Bundeslade, Altar, der Tisch mit den Schaubro-
ten und der Leuchter — der Schmuck des Priestergewandes — Brustschild,
Granatépfel und Glocken —, besonders aber die Gesetzestafeln, Lowen,
Greife und Kronen fiigen sich hier in die Ordnungen der Fidchen, beherrscht
von den Zeichen der hebraischen Schrift. Sie gibt den dargestellten Gegen-
stéinden die Gbersinnliche Deutung, sie gibt ihnen den niemals realistischen,
immer ornamentalen Zug. Ist die Lade gedsffnet, dannerblickt man die Thora-
rollen. Auf den Képfen ihrer beiden Holzstangen tragen sie in reinem oder
vergoldetem Silber getriebene Kndufe, die Rimmonim, oder aus gleichem
Stoff in gleicher Arbeit durchbrochene Kronen, die Keter tora, tber den
Manteln an silbernen Ketten das Schild, Tass, und den Zeiger in Form einer
Hand, Jad, womit bei der Verlesung der Thora ein Beistand dem Vorleser
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die Zeilen, die zum Vortrag kommen, angibt. Aber auch sonst gibt es viel
Werk der Feinschmiedekunst. Da sind die Leuchter fir das Pult des Vorbe-
ters, die Lampe mit dem Ewigen Licht, die vor der heiligen Lade niederhangt
(Ner tamid), der Becher fir den Segensspruch am Vorabend des Schabbats
(Kiddusch Schabbat) und die vielgestaltigen Bichsen fir die Gewirze beim
Abschied des wéchentlichen Ruhetages, Hawdala.

Aber das alles macht es nicht. Denn mit alledem ist die Synagoge noch leer.
Geht einmal in eine, die seit Jahrzehnten von ihrer Gemeinde verlassen ist
oder nur selten und dirftig besucht wird — sie mag noch so schén sein, ihr
Zauber ist verflogen. Nur mit den Menschen, die hier briderlich vereint dem

Mittelpunkt der ehema-
ligen Synagoge in der
BleichstraBe war der
Thoraschrein.
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unsichtbar anwesenden Gott dienen, lebt er innig wieder auf. Stellt euch ein-
mal vor, ihr kdmet am Vorabend des Festes der Gesetzesfreude ins Haus.
Euch empfangt der Vorraum, schon er bestimmt fir alte, sinnvolle Brauche,
for die Vorbereitung des Sauglings, der der Beschneidung, der Brit mila, zu-
gefuhrt werden soll, wie auch fir den Mann, der in der Trauerwoche zum er-
stenmal wieder die Synagoge betritt, um das Gebet fur den Toten, Kad-
disch, zu verrichten. |hr seht in den Lichterglanz und durch den Glanz hin
zum heiligen, mit aller Kunst und Hingabe geschmickten Schrein. Dann tretet
ihr ein. Die FeststréuBe, die das Lobgebet in diesen Tagen begleitet haben,
sind schon weggelegt, aber ihr dinner Duft schwebt noch im Raum. Dann

Der Thoraschrein der
neuen Synagoge lehnt
sich an das historische
Vorbild an.
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wird der Schrein gedffnet, die Thorarollen herausgereicht und von Mé&nnern
der Gemeinde mit Gesangen und Ténzen rund um den Almemar getragen.
Kinder mit Wimpeln drangen sich vor, um gleich den Erwachsenen die
Séume der Méntelchen, den Saum der Thora zu kilssen. Die Frauen bleiben
abseits, hinter den Verschlédgen der Fravenschul zu ebener Erde, die nur
durch Schlitze gegen den Saal sich &ffnen, oder oben auf den Emporen,
auch sie in Synagogen altjidischer Art durch Gitterwerk zichtig verhillt, wie
unter einem Schleier. Aber auch die Frauen umfaBt der eine Raum, widerhal-
lend vom festlichen Gerausch der Menge, freudig durchwogt, nicht achtend
des ernsteren Nachklangs, der aus fernen Zeiten auch jedes Fest der Freude
in diesen Hallen begleitet. Ein Raum, eine Gemeinde. Und beide eine leben-
dige, feierliche Einheit!

Das 19. Jahrhundert hat mit dieser reinen, sinnerfillten Tradition vielfach ge-
brochen. Die vom Almemar und Gitter der Frauengalerie ,befreite” Synago-
ge verfallt der VerauBerlichung. Es entsteht eine groPe Anzahl héchst stattli-
cher und préchtiger Synagogen. Aber im stillosen Jahrhundert jagt ein Stil
den andern, der klassische den maurischen und dieser den romanischen.
Nur der eigene, der judische, wird nicht gefunden. Erst seit dem Beginn des
20. Jahrhunderts wendet sich — mit der neuen Blite der allgemeinen Archi-
tektur — auch die Sache der Synagoge zum Bessern. Den entscheidenden
Anfang macht die Wiederaufnahme des altjidischen Grundrisses.

Freilich, um nach solchen Anféngen zum héheren Ziel zu kommen, braucht es
nicht allein die begabte jidische Kinstlerschaft, die erstin unseren Tagen mit
ihren vielen vollféhigen Architekten und kunsthandwerklichen Helfern bereit
steht, es braucht vor allem die Gesinnung der Gemeinde. Und auf beiden
Seiten die religiése Verinnerlichung. Denn nur aus ihr kann der neve Auf-
schwung kommen.

Dieser Beitrag ist dem Buch ,Jidisches Fest, jidischer Brauch”, einem Sam-
melwerk, herausgegeben von Friedrich Thieberger, entnommen. Das Buch
ist in der zweiten Auflage beim Jidischen Verlag im Athéneum-Verlag er-
schienen. Die erste Auflage war 1937 von den nationalsozialistischen Be-
hérden beschlagnahmt und vernichtet worden.
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Der Entwurf



Alfred Jacoby

Solitar und Mittelpunkt jidischen lebens

Der Architekt der Synagoge beschreibt seinen Entwurf

Genau 50 Jahre nach der Zerstérung der judischen Gotteshduser in
Deutschland, am 9. November 1988, gibt es in Darmstadt eine neue Syn-
agoge. Mit diesem historischen Datum stellt sich die Frage nach Form und In-
halt judischen Lebens in dieser Stadt erneut.

Synagogenbauten in Deutschland waren nie nur eine kunsthistorisch rele-
vante Baugattung, sondern stets auch Spiegelbild der sozialen Situation der
Juden in einer christlich gepragten Gesellschaft. Die rund 2000 Gotteshdu-
serund Betstuben, die zwischen 1750 und 1938 entstanden, waren eine der
sozialen Leistungen der jidischen Gemeinden, aber auch gleichzeitig ihr
baulich ausgedrickter Anspruch auf Gleichberechtigung und Integration.
Bis ins spate 19. Jahrhundert hinein standen Synagogen oft hinter einem
Gemeinde- oder Rabbinerhaus verborgen. Sie lagen auberhalb der Innen-
stédte oder waren stark an die Nachbarbebauung angeglichen. Alles MaB-
nahmen, die die Synagogen im Stadtbild unauffallig und méglichst unauf-
findbar erscheinen lieben.

Mit dem Beginn der gesellschaftlichen Emanzipation in den 50er Jahren des
vergangenen Jahrhunderts énderte sich die zurickhaltende Architektur der
Synagogen. Die Gottesh&user waren von diesem Zeitpunkt an als Kultbau-
ten innerhalb des Stadtbildes leicht zu erkennen. Vor allem der Baustil der
Synagogen dokumentierte Anpassung und gleichzeitig Eigensténdigkeit der
judischen Gemeinden innerhalb des jeweiligen Stadtbildes.

Zwischen 1850 und 1870 bedienten sich Architekten groBer Synagogen des
romanischen Stilrepertoires. Gegen Ende des 19. Jahrhunderts beherrsch-
ten mavurische, also orientalische Architekturdetails die Synagogenbaukunst.
Es war die hohe Zeit des Synagogenbaus in Deutschland.

In dieser Zeit entstanden auch in Darmstadt zwei neue grobBe Synagogen.
1873 und 1876 lieBen sich sowohl die orthodoxen Juden der Israelitischen
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Religionsgesellschaft als auch die liberale Religionsgemeinschaft neue Got-
teshduser bauen. Die Synagoge der Orthodoxen in der BleichstraBe ver-

dankte ihre relativ schlichten Zierformen maurischem Vorbild. Diese Synago-
ge wurde 1904 abgerissen und durch den Neubau von Georg Wickop er-
setzt. Die weitaus gréBere Synagoge in der FriedrichstraBbe galt eher als
Vertreter neuromanischer Baukunst, wenn auch mit starkem maurischen Ein-
schlag.

Diese Architekturformen, die die meisten Synagogen in Deutschland prég-
ten, waren nicht nur Kulisse, sondern wichtiges Identifikationsmerkmal der
Juden in Deutschland. Mit zunehmender gesellschaftlicher Gleichberechti-
gung wuchs auch ihr Mut zur Eigenstandigkeit und damit das Bekenntnis zur
eigenen, typischen Synagogenarchitektur.

In den 20er Jahren dieses Jahrhunderts wendete sich das Blatt: Die neue
Synagogenarchitektur orientierte sich nun an der Lehre des Bauhauses. Vor
allem deutsche Synagogen galten als wegweisend im Sinne des ,internatio-
nalen Stils”.

Mit den von den Nazis zynischerweise ,Reichskristallnacht” genannten Po-

Eine Seitenansicht des
Synagogenmodells.



Blick ins Innere — das
Architekturmodell ver-
deutlicht die Ideen des
Planers.

A

gromen der Nacht zum 10. November 1938 wurden diese Zeugnisse einer
reichen jidischen Kultur dem Erdboden gleichgemacht — die Verfolgung
und Ermordung der Juden begann in groBem Ausmab.

Der Entwurf zur neuen Darmsté&dter Synagoge nimmt Bauprinzipien alter
Vorbilder wieder auf. In den Ghettos des 17. und 18. Jahrhunderts, aber
auch spater, war die Synagoge stets Mittelpunkt des jidischen Lebens ge-
wesen, umrahmt von den alltéglichen Aktivitaten der Gemeinde.

In der neuen Darmstédter Synagoge wird diese Idee aufgegriffen und bau-
lich umgesetzt. Gleichzeitig wird an die Tradition der Vorkriegsbauten an-
geknUpft, ohne jedoch historisierend zu bauen.

Die Darmstadter Synagoge nimmt die typischen Formen eines zentralen
Kuppelbaus auf. Der Doppelturm markiert den Eingang. Die Synagoge
selbst steht in einem Atrium und wird von den R&dumen des Gemeindezen-
trums umschlossen, das zur Synagoge hin, dem geistigen Mittelpunkt des
Gemeindelebens, von einer Glasfassade geschitzt und abgegrenzt wird.
Stédtebaulich betrachtet, ist die neue Synagoge einerseits ein Solitar im Um-
feld einheitlicher Nachkriegswohnbauten, andererseits nimmt sie die Héhen
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und Proportionen ihrer Nachbarschaft auf. Der zweigeschossige Synago-
genraum, in dem Frauen und Mdnner getrennt sitzen, entspricht dem heute
noch gultigen orthodoxen Ritus, bei dem das Thora-Vorlesepult, der Alme-
mor, in der Mitte steht, und der Thoraschrein, gleichsam als Tempel, seinen
festen Platz an der Ostwand der Synagoge hat.

Der Thoraschrein erinnert in seiner Form an das historische Vorbild in der
1906 von Georg Wickop gebauten Synagoge in der BleichstraBe. Erist das
Gegenstick des Almemors und gleichzeitig das einzige historisierende Ele-
ment der Synagoge, deren Innenraumgestaltung auf das Nétigste be-
schrankt wurde. Der Thoraschrein birgt das Heiligste, némlich die Thora-
rollen, die das neue Gebdaude erst zur Synagoge machen.

Die ldee, Traditionelles zu abstrahieren oder in moderne Formen zu Uberset-
zen, ist eines der Leitmotive bei der Entwurfsarbeit fur die Sitzbdnke, den
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Das Detail zeigt den
zukinftigen Eingang.



Anschauliche Vogelper-
spektive: Die Isometrie
der geplanten Syn-
agoge.

Kronleuchter und die Fenster. Der Leuchter ist eine Arbeit der Designer Jean-
Marc da Costa und Manfred Wolf. Die Fensterentwirfe, die bereits wah-
rend der Bauzeit das Interesse der Fachwelt erregten, stammen aus dem
Atelier des englischen Kinstlers Brian Clarke.

Clarkes Fenster mit ihrer in rot-gelben Ténen gestalteten Glaswand des Lei-
dens und der gegeniberliegenden Wand der Hoffnung in Blau und WeiB,
versinnbildlichen die Geschichte des Volkes, das sich in diesem Synagogen-
raum zum Gebet versammelt. Das Himmelslicht Gber dem Almemor filtern die
Glaser der zwélfteiligen Kuppel. Sie steht als Symbol fir das Volk Israel und
dessen zwolf Stamme.

Wie alle judischen Gemeinden in der Diaspora, so fuhlen sich auch die
Darmstadter Juden stark mit Jerusalem verbunden, der Stadt, in der ihr heili-
ger Tempel stand. Deutlich wird diese Verbundenheit immer wieder durch
die Lage der Synagoge — sie ist nach Osten hin, auf Jerusalem, ausge-
richtet.

Die Erinnerung an Jerusalem und den heiligen Tempel hélt auch noch ein an-
deres Baudetail wach und lebendig: der gelbgoldene Naturstein, den das
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Jerusalemer Baugesetz fir alle Bauten der Heiligen Stadt vorschreibt. Er ver-
bindet symbolisch Darmstadts Synagoge mit Jerusalem und dem heiligen
Tempel.

Mit ihrem Umzug von der provisorischen Betstube im Gemeindehaus in der
Osannstrabe in die neve Synagoge beweist Darmstadts Jidische Gemeinde
Mut. Den Mut, sich trotz schlimmer Erinnerungen zur jidischen Existenz in
dieser Stadt zu bekennen. Nicht nur nach innen, sondern auch nach auben.
Auch die Stadt Darmstadt selbst erhalt mit dem Bauwerk den sichtbaren Be-
weis dafir, daB es judisches Leben in dieser Stadt gibt — 50 Jahre nachdem
es mutwillig ausgeldscht wurde.

e M e 5 e A [ o ==
{* ™~ Qs a7 Cf %}J (:( v
gﬁ"“,. (’; v < rg&b a7 ' “‘”‘/V/;g‘l
i = : a4
},iw i ﬁ;‘

f»\,
9 g"?\ £ /-:\//W ’
;(\ 1% &L”} é‘ - Wi ' %
e S % b
% {"} 3 .{\%% 3
tv‘i fﬁ?;{"é : }*2
‘T & N
Lo I\
% boe
= P
= £ Birke !
e L =
::é‘_ 7 S H A R

65

Schnitt durch Synagoge
und Réume des Ge-
meindezentrums.

GrundriB des Erd-
geschosses.



Stdansicht, links der
Eingang, rechts der Ge-
meindesaal.
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Schnitt durch die Syn-
agoge. Ansicht der
Ostwand mit Thora-
schrein. Auf die zu-
ndchst vorgesehene
Tiefgarage wurde spd-
ter verzichtet.

Schnitt durch den Ge-
meindesaal. Blick von
Norden.

Schnitt durch Bibliothek
(rechts). Blick von
Osten.



Vision von der neuen
Synagoge. Gezeichnet

von Helmut Jacoby.
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Die Grundsteinlegung



Grundsteinlegung am
12. August 1987 im
geometrischen Mittel-
punkt der entstehenden
Synagoge.
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Von der gesamten Burgerschaft —
mit glohendem Herzen

Aus der Rede von Oberbirgermeister Gunther Metzger zur Grundstein-
legung fur die neue Synagoge am 12. August 1987

In unserer schnellebigen Zeit haben wir uns daran gewdhnt, sehr oft von , hi-
storischen Ereignissen” zu sprechen. Dariber wird letzten Endes die Ge-
schichte, werden spatere Generationen entscheiden.

Diese Grundsteinlegung fir denWiederautbau der Synagoge in Darmstadt
ist sicher ein Stiick Geschichte im Leben des judischen Volkes, im Leben der
iudischen Gemeinde, aber auch im Leben unserer Stadt. Sie ist Vergangen-
heit und Zukunft zugleich. Vergangenheit in der Trauver und in der Scham vor
der barbarischen Vernichtung jidischer Gotteshduser und jidischer Mitbir-
gerinnen und Mitbirger durch ein teuflisches Regime in der Zeit von 1933 bis
1945,

K&énnen wir diese Vergangenheit bewdaltigen? Wir wissen, die Vergangen-
heit holt die Vélkerimmer wieder ein: Glanz und Elend, Héhepunkte und Ab-
grinde. Vor allem die Abgriinde.

Jede Generation, auch unsere Generation, muB sich immer wieder damit
auseinandersetzen, Lehren ziehen und Bezugspunkte for die Zukunft gewin-
nen. Zukunftin der Hoffnung, in dem Bemihen und in der Pflicht, Toleranz zu
Uben, Minderheiten zu respektieren.

Ich habe von Wiederaufbau gesprochen. Es ist ein materieller, aber auch
ein geistiger Wiederaufbau. Symbole kénnen uns dabei helfen. Dokumente
der von Wickop erbauten Synagoge: Almemor und Schrein. Der Wieder-
aufbau mub getragen werden von uns allen, von der gesamten Birger-
schaft, mit glthendem Herzen.

Im Namen der Stadt Darmstadt und der Birgerschaft méchte ich diese Hoff-
nung bei der Grundsteinlegung und fir den Bau der Synagoge in ein Wort
des Alten Testamentes (Psalm 34 Vers 15) fassen, das fir alle Ewigkeit gelten
mdge: ,Lab ab vom Bésen und tu Gutes, Suche Frieden und jage ihm nach.”
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Oberbirgermeister
Gunther Metzger unter-
schreibt die Urkunde.




Die Darmstadter Synagoge ist mehr als
eine bloBe Baumabnahme

Ansprache des Vorsitzenden der Jidischen Gemeinde Darmstadt, Josef
Frankel, zur Grundsteinlegung am 12. August 1987

Wenn heute an dieser Stelle der Grundstein zu einer neuen Synagoge in
Darmstadt gelegt wird, so wird damit zugleich ein Zeichen gesetzt fir eine
gemeinsame Zukunft, wie sie vor wenigen Jahren noch kaum vorstellbar ge-
wesen ware. Unvorstellbar jedenfalls vor vier Jahrzehnten, als die Jidische
Gemeinde in Darmstadt nach Terror und Mord aus kleinsten Anféingen sich
wieder zu entwickeln begann.

lhre Satzung erhielt die Judische Gemeinde in Darmstadt — wie es damals
hieb — ,als Vereinigung von Personen, die sich zum jidischen Glauben be-
kennen”; sie sollte ,alle im Regierungsbezirk Darmstadt wohnenden Birger
judischen Glaubens umfassen”. Doch das waren nicht viele. Und wenige
von den wenigen waren Darmstédter Birger. Es waren vielmehr Vereinzel-
te, Uberlebende, Versprengte.

,Displaced persons”, wie der Jargon der Zeit sie damals nannte, kamen zu-
sammen zu einer Selbsthilfe der Verschleppten. Nicht mit dem sicheren Ziel,
sich nach den Jahren der Verfolgung einzurichten und neue Formen des Zu-
sammenlebens mit dem Volk der Verfolger zu finden, sondern lediglich mit
dem Ziel, eine Zwischenstation zu haben auf dem beschwerlichen Weg zu
weiteren Stationen. Und die sollten — wenn alles gut ging — in Palastina
oder in den Vereinigten Staaten ein glickliches Ende finden.

Die Auswanderung zu erleichtern und Ubergangshilfen zu geben, war noch
lange ein erklartes Ziel jener Satzung von 1948, von der sich die Gemeinde
erst im letzten Jahr trennte. Diese Trennung wurde angeregt auch durch die
Entscheidung fir den Bau dieser Synagoge: Durch eine Entscheidung, die
nicht auf Wunsch und Dréingen der Gemeinde, sondern durch viele Birger,
Freunde und schlieBlich Stadtverordnetenbeschlub zustandegekommen
war.

Auch dies wére nicht denkbar gewesen in einer Zeit, in der es in unserer Sat-
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zung geheiBen hat, ich zitiere den Paragraphen 10: ,Dem Vorstand der Ge-
meinde hat es eine obere Pflicht zu sein, den Bestrebungen der wenigen
Uberlebenden jidischen Personen alle Aufmerksamkeit und Hilfe zuteil wer-
den lassen, die auf die Errichtung eines eigenen jidischen Staates in Palasti-
na gerichtet sind.” Und in Paragraph 11 dieser Satzung wird das Erwarten
ausgedriickt, dab sich die jidische Gemeinde durch Abwanderung auflésen
kénnte.

Tatséchlich haben sich die Aufgaben und Ziele seitdem grundlegend verén-
dert. Eine kleine Anzahl von Gemeindemitgliedern, denen es im Laufe der
Jahre aus verschiedenen Grinden nicht gelang auszuwandern, haben die
Gemeinde weiter bestehen lassen und mit vielen Initiativen belebt. Dennoch
blieb bei vielen, die hier durch Ausbildung, Beruf und Familiengrindung all-
méhlich FuB zu fassen begannen, die Auswanderung weiterhin ein erst all-
mahlich verblassender Traum, dessen Erfillung immer weiter verschoben
wurde, Uberimmer weitere Zeitrdume hinweg: , Wenn die Ausbildung been-

det ist, dann kénnten wir doch . . .“ ,Nein, erst Berufserfahrung sammeln,
dann . . .” ,Wenn die Kinder gréber sind . . .” ,Nein, warte den Schulab-
schlubab .. ."

In vielen Familien bildete die immer wieder verschobene Auswanderung den
Horizont einer imagindren Zukunft. Selbst dann, wenn die Kinder sich langst
eingelebt und ihre eigenen Freunde, Bindungen und Zukunftsvorstellungen
gefunden hatten. Vielen Kindern blieben die W insche der Eltern als Gbertra-
gene Sehnsucht gegenwadrtig, als unerfillte Hoffnung der dlteren Genera-
tion.

For diese langen Jahrzehnte des Ubergangs und der schwierigen Wahl zwi-
schen Bleiben und Aufbruch war das Gemeindehaus in der Osannstralbe als
daverhaftes Provisorium und provisorische Heimstatt ein glicklicher Ort, an
dem man sich im engeren Kreis taglich Gber Sorgen und Néte versténdigen
konnte. Eben nicht nur ein Ort des Gebetes, sondern sozialer Bezugspunkt
judischen Lebens, das vor allem auch Arbeit an und mit den Kindern an deren
Zukunft in Deutschland bedeutete.

Dieses Leben in Widersprichen und die Distanz zu den umgebenden Nor-
men war jedoch nicht Hindernis, sondern Voraussetzung unseres bisherigen
Gemeindelebens, Voraussetzung fir eine Eigensténdigkeit, die freilich nie-
mals den AusschluB anderer bedeutete: Die Teilnahme nichtjidischer Ehe-
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partner, Freunde und Kinder war immer auch ein Element des Gemeindele-

bens. Im Schutz der gewahrten Distanz wurden Erfahrungen menschlicher
Nahe maéglich, die durch kein offizielles BemGhen um sogenannte ,Versdh-
nung” zu gewinnen sind. Erst durch die keineswegs selbstverstandliche
Gleichzeitigkeit von Nahe und Distanz zwischen Burgern jidischen und an-
deren Glaubens wurde ein neuer Anfang denkbar, der in einer neuen Syna-
goge nun gebauten Ausdruck findet.

Hier entsteht in zentraler Lage ein leicht zugénglicher Ort fur gemeinsame Er-
fahrungen und wechselseitige Verstandigung, ohne daB im Zeichen einer
falsch verstandenen ,Normalitét” Erinnerungen verwischt werden durfen.
So soll dieser Bau auch eine Mahnung sein. Eine Mahnung, die angesichts
des ehemaligen Gestapokellers in dieser StraBe, ebenso wie der Tatsache,
dabB unweit von hier die Wohnung des berichtigten KZ-Kommandanten von
Buchenwald, Koch, stand, gerade an dieser Stelle die bequeme Bereitschaft
zu vergessen stort.

Denn diese Synagoge ist fir uns weit mehr als nur eine sogenannte ,Bau-
maBnahme”. Und auch wenn dieses Gebdaude fertiggestellt ist, wird es eine
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Josef Fréinkel, Vorsit-
zender der Judischen
Gemeinde, setzt seinen
Namen unter die Urkun-
de. Links neben ihm
Oberbirgermeister
Gunther Metzger und
der Baudezernent,
Stadtrat Dr. Wolfgang
R&sch.



,Provokation” bleiben, weil es die Erinnerung wachhélt und uns nicht der Ta-
gesordnung einer unbefragten Normalitat iberlaBt.

Vor diesem Hintergrund ist auch versténdlich, daB es bei aller Zustimmung
der Gemeinde zu diesem Bau auch Stimmen des Zweifels, Unsicherheit und
Angste gab, die eher auf dem Provisorischen des Zusammenlebens behar-
ren und dem auch baulich nicht mehr Bedeutung verleihen wollten.

Und doch besiegelt vor allem fur die alteren Gemeindemitglieder dieser Bau
eine Epoche der Aufbruchsgedanken; gerade dieser Generation soll die
Synagoge das Gefohl vermitteln, daB es richtig war, hiergeblieben zu sein
und der Zukunft ihrer Kinder eine neue Grundlage geschaffen zu haben, die
inzwischen wohl sicherer geworden, wenn auch nicht von gelegentlicher
Skepsis frei ist.

So kann dieses Gebé&ude vorerst nur Ausdruck einer Hoffnung sein, deren Er-
follung sich jeden Tag neu bestatigen muB. Dazu jedenfalls wird dieser Ort
seine Raume anbieten: Nicht nur fir religidse und familire Feiern, sondern
fur Verstandigung Uber die Grenzen des Glaubens hinweg; durch Konzerte,
Ausstellungen und viele Aktivitéten, in denen jidische Traditionen in Reli-
gion, Musik und Theater, in Kunst und Wissenschaft lebendig sind.

Dab es dafir nun eine neue Statte gibt, dafir danke ich allen, die dazu bei-
getragen haben, besonders auch jenen, die dafir am Bau mit Hand ange-
legt haben und noch anlegen werden.
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Die Kassette mit der Ur-
kunde wird versiegelt.
Rechts Silberschmied
Cornelis Hoogenboom,
daneben Architekt Al-
fred Jacoby.
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Oberbirgermeister
Ginther Metzger fihrt
die symbolischen drei
Hammerschlége aus,
um die Grundsteinle-
gung zu besiegeln.
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Hoffnungstréager for ei-
ne bessere und friedli-
chere Zukunft: die Kin-
der der Religionsgruppe
der Jidischen Gemein-
de Darmstadt.
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Dokument:
Die Urkunde, deren
Original im Grundstein

URKUNDE

Sie haben Dein Heiligtum in Brand gesteckt

und haben bis zum Grunde alle Stitten
Deines Namens entweiht - und Sie haben .m:":;,r;;;’;!:xn;?_::;z
in ihrem Herzen gesprochen - wir wollen 7K3 SR-"1912-92 150

sie vernichten. Sie haben alle Stitten G'ttes
im Lande in Feuer aufgehen lassen.

Psalm 74,7 u. 8

Diese Urkunde legt Zeugnis ab von der Grundsteinlegung fiir die
neue Synagoge der Jiidischen Gemeinde Darmstadt
am 12. August 1987, dem 17. Aw 5747, im 42. Jahr seit der
Neugriindung der Jiidischen Gemeinde Darmstadt nach der groBen
Katastrophe, die zur Ausldschung jiidischen Lebens
in Deutschland gefiihrt hatte.
Unser aller Hoffnung verbindet sich mit dem 9. November 1988,
dem fiinfzigsten Jahrestag jenes tragischen Datums, an dem
in ganz Deutschland die Synagogen brannten und auch in dieser
Stadt die drei jiidischen G’tteshiduser zerstort wurden.
Denn an diesem Tag wird das Haus, dessen Grundstein wir heute
legen, geweiht werden und Zeichen einer neuen,
einer besseren Zeit sein.

Die einstmals 3500 Menschen zéhlende Gemeinde Darmstadt
hat heute nurmehr 130 Mitglieder. Ihr Wunsch und ihre
Zuversicht ist es, daB die dereinst an dieser Stelle stehende
Synagoge sich zum religiosen Zentrum fiir ganz Siidhessen
entwickeln moge.

Dafiir hat die Stadt Darmstadt, deren Stadtverordnetenversammlung
den BeschluB zum Bau der Synagoge einstimmig gefasst hat,
wesentliche Grundlagen geschaffen.

Mogen alle gemeinsamen Anstrengungen uns dem Ziel nidherbringen,
jiidisches Leben in dieser Stadt dereinst als Normalitét zu begreifen.
Dazu ist eine neue Synagoge das Fundament.

In jenen Tagen werde ich die Hiitte Davids,
die gefallen ist, aufrichten und ihre Liicken
schliessen und alles Zerstorte wieder
herrichten und aufbauen, dass es dauere bis
in alle Ewigkeit.

n%037 71T NA0-NR PR K171 D1
O'PR RO 1°379-NK "N
oY w0 P

Amos9, 11

Darmstadt, den 12. August 1987 Fiir die Jiidische Gemeinde Darmstadt:

frr,

Fiir if Stadt Darmstadt:

eingemavert wurde.
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Die Baustelle



Dr. Wolfgang Résch
Baudezernent der Stadt Darmstadt

Ein reizvolles Projekt fur Planer, Birger
und Politiker

Zufriedenheit Uber die enge Zusammenarbeit des Architekten mit dem
St&édtischen Hochbauamt

Nicht immer kann ein Geb&ude an einem bestimmten Tag eingeweiht wer-
den. Hoffnungsvoll zwei, drei Jahre zuvor verkindete Einweihungstermine
missen oft verschoben werden, je ndher der Stichtag kommt. Beim Bau der
neuen Synagoge in Darmstadt jedoch stand der Termin von vornherein un-
verrickbar fest. Die Synagoge sollte der Judischen Gemeinde am finfzig-
sten Jahrestag der verhdngnisvollen ,Kristallnacht” Gbergeben werden.
Aber auch ohne den bindenden Termin wére dieses Bauwerk sicher zur Zeit
fertig geworden. Dank des unermidlichen Einsatzes aller Beteiligten: des Ar-
chitekten, der Jidischen Gemeinde, des Glaskinstlers und seiner Werkstét-
ten und des stadtischen Hochbau- und Maschinenamtes, das sich alle Mihe
gab, einen schénen, das Darmstédter Stadtbild belebenden Entwurf mit
Sorgfalt und liebe zum Detail auszufihren.

Kritisiert wurde im Vorfeld gelegentlich die Entscheidung, dab nur jidische
Architekten zur Teilnahme am Gutachterverfahren eingeladen worden wa-
ren. Ziel dieses Gutachterverfahrens war die Ausarbeitung eines Vorentwur-
fes fur die neue Synagoge mit Gemeindezentrum. Die Stadt und die Jidische
Gemeinde hatten gute Grinde, sich fur die begrenzte Auswahl zu entschei-
den. Zum einen sind Planer jidischen Glaubens wirklich mit den Riten und
Bré&uchen ihrer Religion vertraut. Zum anderen — und darUber freut sich nicht
nur die Judische Gemeinde, sondern dafir sind wir alle dankbar — leben
und arbeiten finfzig Jahre nach der ,Kristallnacht” wieder junge jidische Ar-
chitekten in Deutschland. Versierte Fachleute, die man fragen kann und mub.
Es erscheint nur folgerichtig, gerade diese jungen jidischen Planer am Wie-
derautbau ihrer Gotteshéuser und damit auch am symbolischen Neubeginn
teilhaben zu lassen.

Die enge Zusammenarbeit mit dem jidischen Architekten Alfred Jacoby er-
wies sich in allen Bauphasen als wertvoll und wichtig. Der stédtische Verant-
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wortliche Walter Schénig konnte den Frankfurter Planer jederzeit erreichen.

Wichtige Details, oft nicht vorhersehbare und erst an der Baustelle unmittel-
bar zu erkennende Probleme wurden Uber den ,kurzen Draht” der beiden
Fachleute schnell und unproblematisch gelést. Fehler wollte und konnte sich
die Stadt nicht leisten; die Jidische Gemeinde sollte eine schéne, eine nutz-
bare und den rituellen Mabgaben der Religion angemessene Synagoge be-
kommen.

Reizvoll war und ist das Projekt Synagoge aber nicht nur fir den erfolgrei-
chen Planer des neuen Gotteshauses, fir den Baudezernenten und fir die
Mitarbeiter des stadtischen Bauamtes, sondern auch fir die Birger Darm-
stadts. Mit dem Neubau in der Wilhelm-Gléssing-Strabe hat nun Darmstadt
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Im Mittelpunkt des

! neuen Gemeindezen-

trums steht die Syn-
agoge: zweigeschossig
und rund 300 Quadrat-

meter grob.



Im September 1987
nimmt der Rohbau Ge-
stalt an: In der Wil-
helm-Glassing-StraBe
werden gut 10000 Ku-

bikmeter Raum umbaut.

endlich wieder eine Synagoge, ein Bauwerk, das nicht nur inhaltlich, son-
dern auch auBerlich die Stadt aufwertet und ihr Stadtbild verschont.

Aut dieses Kriterium achteten bereits die Mitglieder der Jury in der Gutach-
terkonkurrenz. Sie maBen das Bauwerk nicht zuletzt an seiner Einbindung in
die Umgebung. Der Bauplatz in der Wilhelm-Gléassing-Strabe, mitten in
einem Mietshausviertel der Nachkriegszeit, verlangte vorsichtiges Anpas-

sen der Baumassen an die Umgebung. Die Lage der zweigeschossigen Syn-
agoge mit Gemeindezentrum auf dem Grundstiick, ihr AnschluB an die seitli-
chen Nachbarn und der Ubergang der Anlage in den StraBenraum wurden
von der Jury kritisch unter die Lupe genommen und gewirdigt. Die Praxis dik-
tierte auch hier eine unabd&nderliche Vorgabe: Die Stirnseite der Synagoge
muB im Judentum stets nach Jerusalem ausgerichtet werden, in Darmstadt al-
so nach Osten. Auch diese Bedingung wurde vom erfolgreichen Entwurt
selbstverstandlich erfillt.

Sicherheitsaspekte, so bedauerlich dies erscheinen mag, durften nicht auber
acht gelassen werden. Auch beim Entwurf Alfred Jacobys konnten Unsicher-
heiten bei der Uberwachung der geplanten Tiefgarage nicht ausgerdumt
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werden. Aufgrund allgemeiner Bedenken wurde die Tiefgarage schlieblich

ganz aus dem Bauprogramm gestrichen. Die neue Synagoge mub ohne ei-
gene Garagenplatze auskommen.

Funktion und Organisation waren Gegenstand der kritischen Bewertung
durch die Jury. Die Sachversténdigen wollten wissen, wie die einzelnen R&u-
me einander zugeordnet sind, wo die Wege verlaufen, ob die Orientierung
im Gebdude leichtfallt und — hier konnte der Bauausschub der Jidischen
Gemeinde wertvolle Erlauterungen geben — ob sich der Innenraum der ge-
planten Synagoge fur den jidischen Gottesdienst eignet. Bei der Realisation
war die Stadt wieder auf die Mithilfe der Jidischen Gemeinde und das Wis-
sen des Architekten angewiesen.

Einen véllig neven Akzent setzt Alfred Jacobys Entwurf im Darmstadter
Stadtbild. Die Fassade des neuen Gotteshauses, das sich harmonisch in sei-
ne Nachbarschaft einfigt, ohne sich unterzuordnen, ist nach Jerusalemer
Vorbild mit einem goldgelben Sandstein verkleidet. Damit hat die Judische
Gemeinde ein Stick der ureigenen Baugeschichte ihres Volkes autgegriffen
und in Darmstadt fir eine hoffnungsvolle Zukunft etabliert.
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Die 116 geplanten Sitz-
platze im Erdgeschob
bleiben den Mé&nnern
der Gemeinde vorbe-
halten.



Drahtseilakt im Mé&rz
1988: Die zwalfteilige
Kuppel wird Uber der
Synagoge montiert. Sie
ist aus Aluminium, wiegt
500 Kilo und miBt im
Durchmesser sechsein-
halb Meter. Mit den
eingesetzten Fenstern
erhdht sich das Ge-
wicht auf viereinhalb
Tonnen. Zwei Wochen
daverte der Bau der
Kuppel, eine Stunde die
Montage auf der Syn-
agoge.
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Die Synagoge hat ihren
ersten Winter hinter
sich. Bereits Ende Okto-
ber 1987 waren alle
Fenster dicht. Im Winter
1987/88 ging der In-
nenausbau zigig
voran.

Im April 1988 beginnen
die Handwerker mit
dem Verputzen und
Verkleiden der Fas-
sade.



Wie ein Solitéar steht
die Synagoge im Ge-
meindezentrum.

Diesen Blick von der
Galerie genieben in Zu-
kunft die Damen.

90 Platze sind fur sie
vorgesehen.
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Vorbild: Der Thora-
schrein erinnert an das
historische Vorbild in
der ehemaligen Syn-
agoge in der Bleich-
straBe.

Auch von hinten ist der
Bau eine Schénheit.
Blick vom Dach des

Gemeindesaales auf
Lichthof und Synagoge.
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21

Drei Kuppeln markieren
Zentrum und Eingang
der Synagoge. Die klei-
nen erinnern an die
Saulen am Eingang des
zerstérten Tempels in
Jerusalem. Die grobe
Kuppel symbolisiert die
zwolf Stamme Israels.

Detail: Viel Glas sorgt
for Helligkeit im Innern.
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Der Boden im Gemein-
dezentrum wird verlegt.

23



Ausbau und Feinarbeit.
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Harmonie: Glas und
Sandstein im interessan-
ten Wechsel.
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Symmetrie |

96



Symmetrie Il
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Geschwungene Fen-
sterfassade am Ge-
meindesaal.

Neuer Akzent im Stadt-
bild: Die Synagoge,
selbstbewubBt und doch
zuriickhaltend, wertet
ihre Nachbarschaft auf
— optisch und symbo-
lisch.
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Rudiger Breuer

Die |dee mit den Bausteinen

,Initiative: Synagoge ‘88" wirbt und sammelt fir das neue
Gotteshaus und Gemeindezentrum

Am Anfang zerbarsten die Fensterscheiben. Fanatisierte Menschen schleu-
derten Steine und warfen Brandfackeln. Aus drei jidischen Gottesh&usern
schlugen die Flammen, und Gber Darmstadt glihte der Himmel. Das war in
der Nacht vom 9. zum 10. November 1938.

Autf den Tag genau 50 Jahre spater machte die Stadt den in ihren Mauern
lebenden Juden eine neue Synagoge samt zugehérigem Gemeindezentrum
zum Geschenk. Die Birgerschaft tragt unmittelbar das lhre dazu bei. Mit
ihren Spendengeldern wurden jene kinstlerisch gestalteten Schmuckfenster
bezahlt, die das Innere der neuentstandenen Gebetsstétte zieren.

Schon bald nach dem einmitigen BeschluB der Stadtverordnetenversamm-
lung, der nach Kriegsende nur provisorisch untergebrachten Judischen Ge-
meinde zur 50. Wiederkehr des Jahrestages der sogenannten ,Reichskri-
stallnacht” eine wirdige Gebets- und Versammlungsstétte zu errichten,
grindete sich — im Mai 1985 — die Birgeraktion ,Initiative: Synagoge
'88". Der Kreis ihrer Mitglieder setzte sich aus gesellschaftspolitisch und
kirchlich engagierten Menschen zusammen. Die Zielsetzung: Das Zusam-
mentragen von Geldern zur Ausgestaltung des kinftigen Gotteshauses. Die
Erwartungen lagen bei 100 000 Mark — einem Drittel des spater zusammen-
gekommenen Gesamtbetrages. Die katholischen und evangelischen Deka-
nate Ubernahmen eine Vorreiterrolle. Nach einem &kumenischen Gottes-
dienst in der St. Ludwigskirche Gberwiesen sie die Kollekte von 2300 Mark
auf das inzwischen eingerichtete Spenden-Sonderkonto der Jidischen Ge-
meinde.

Um eine breitere Offentlichkeit zu erreichen, begann die Birgeraktion ,In-
itiative: Synagoge ‘88" im Herbst mit dem Verkauf symbolischer Synago-
gen-,Bausteine”. Dadurch sollte der Bevélkerung das freiwillige, kommu-
nale Wiedergutmachungsprojekt noch nachhaltiger ins BewubBtsein gerickt
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Benefizkonzert

S5

zugunsteny/fler neuen Synagoge
7

ai Rhein

Schirmhg rscM infestis#Von Hesse

Ludwig van Beethoven

Son e fiir Vidline und Klavier Nr. 6

Sonatg fiir Violine und Klavier A-Dur

Sir Yehudi Menuhin

Violine

Paul Coker

Klavier

Veranstalter: Initiative ,Synagoge 88“
Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit

Signaturen:

Das Programmheft des
Benefizkonzerts zugun-
sten der Synagogenfen-
ster tragt die Unter-
schriften von Yehudi
Menuhin und Paul
Coker.



Schon zu Lebzeiten
eine Legende: Yehudi
Menuhin im Staatsthea-
ter Darmstadt.

werden. Eine Vielzahl von Birgern beteiligte sich in der Folgezeit an der Ak-

tion und fullte den Spendentopf mit betrachtlichen Geldbetragen. Die Bau-
absichten der Stadt und das Wirken der Initiative begannen sich tber Sud-
hessen hinaus herumzusprechen. In deutschen Zeitungen wurden die Darm-
stédter Pléne wohlwollend und anerkennend vermerkt. Doch auch das Aus-
land wurde hellhérig. In einer groBen kanadischen Zeitung wurden die
Synagogenabsichten in Darmstadt in beachtlicher Aufmachung gewirdigt.
Auch Zeitungen in den Vereinigten Staaten, Israel, Australien und in der Tor-
kei berichteten Uber das Projekt.

Eine Zuwendung von unerwarteter Seite brachte der Jahresbeginn 1986 mit
sich. Die Gemeindevertreter in Bickenbach (Landkreis Darmstadt-Dieburg)



beschlossen eine Spendensumme von 5000 Mark. Auch sie wollten damit ei-
ne Form der Wiedergutmachung gegeniber den Juden zum Ausdruck brin-
gen. Burgermeister Karl Schemel fihlte sich persénlich betroffen. Er erinnerte
sich noch genau, wie er als Siebenjahriger den Brand der Darmstadter Syn-
agoge in der Bleichstrabe miterlebte. Als Patient sah er von einem Fenster

des Stadtkrankenhauses aus, wie das Gotteshaus in Flammen aufging. Von

den zehn jidischen Familien, die bis 1938 in Bickenbach wohnten, ist keine

einzige mehrin die Landkreisgemeinde zurickgekehrt. Die meisten von ihnen
waren in Minsk von SS-Schergen ermordet worden. Das Beispiel der Ge-
meinde hatte eine nachhaltige Wirkung. In den ndchsten Monaten gingen
ansehnliche Summen aus sémtlichen Stadten und Gemeinden im Einzugsbe-
reich von Darmstadt sowie von anderen Gebietskérperschaften auf dem
Sonderkonto ein.

Zwei Benefizkonzerte bildeten im Februar den Auftakt einer Serie von Kultur-
veranstaltungen, durch deren Erlése sich die Kasse der Birgeraktion weiter
kraftig follte. Im Foyer des Staatstheaters spielte und sang die jidische
Folklore-Gruppe , Oif Simches” jiddische Lieder und hatte damit einen begei-
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Dank an den Kinstler
und an Prinzessin Mar-
garet von Hessen und
bei Rhein, deren
Freundschaft mit Yehudi
Menuhin das Konzert in
Darmstadt erméglichte.



sternden Erfolg. Die andere Musikveranstaltung wurde gemeinsam von der
Volkshochschule, der Gesellschaft fur christlich-jidische Zusammenarbeit,
der Evangelischen Akademie und dem Katholischen Bildungszentrum orga-
nisiert. Spenden gingen jetzt aus allen Kreisen der Bevélkerung ein. Ein cari-
tativer Klub, Schulen, Vereine, Geschaftsleute, Unternehmer und ériliche
Energieversorgungsgesellschaften waren darunter. Mit zwei Benefizkonzer-
ten im Staatstheater unterstitzte der Instrumentalverein die Birgeraktion.
Das aufsehenerregendste Ereignis aber warf seine Schatten bereits voraus.
Am Sonntag, dem 23. November 1986, spielte der weltbekannte Geigen-
virtuose Yehudi Menuhin — im GroBen Haus des Staatstheaters — zugunsten
der Synagogeninitiative. Vor ausverkauftem Haus und begleitet von dem
amerikanischen Pianisten Paul Coker standen zwei Sonaten von Ludwig van
Beethoven und eine von César Franck auf dem Programm. Das Vormittags-
konzert wurde zu einem friumphalen Ereignis. Es brachte zudem 35000
Mark in die Spendenkasse der Initiative. Zu verdanken war der Auftritt des
Meisters Prinzessin Margaret von Hessen und bei Rhein, die eine langjéhrige
Freundschaft mit dem Musiker verbindet. Kurz nach dem Krieg hatte sie ihn
durch den britischen Komponisten Benjamin Britten kennengelernt. Der Vir-
tuose hatte einen prallvollen Terminkalender, als ihn die Prinzessin anrief und
um das Benefiz-Gastspiel zugunsten der Synagogen-Innenausgestaltung
bat. Doch seine Reaktion war spontan: ,Fir dich spiele ich tberall.” Unmit-
telbar nach einer China-Tournee folgte der Auftritt in Darmstadt.

Ein Gbriges tat Prinzessin Margaret von Hessen und bei Rhein. Sie kindigte
an, dabB sie einen im SchloPmuseum stehenden Schreibsekretar an die Judi-
sche Gemeinde weitergeben werde, wenn diese ihr Gemeindezentrum ein-
richte. Mit dem Mébelstick hatte es eine besondere Bewandtnis. Es sieht
wie ein Thoraschrein aus. Die Mitglieder der Jidischen Gemeinde in Darm-
stadt hatten den Sekretér einst GroBherzog Ludwig Il. und dessen Frau Wil-
helmine geschenkt — als Dank fir beider Engagement fir die lokalen Juden.
Die Regierungszeit des Grobherzoges dauverte von 1830 bis 1848. Das mit
den Initialen ,L” und ,W" gezierte Mébel wurde nunmehr der Jidischen Ge-
meinde zuriickgegeben.

Doch noch mehr tauchte auf. Beim Stébern in alten Unterlagen stieB ein Bir-
ger auf zwei kleine, vom Zahn der Zeit schon angenagte Silbertafelchen im
Format zehn auf finf Zentimeter, die er am Tag nach den Synagogenbrén-
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Dr. Erich Wieters (Mit-
te) hatte als Kind in der
Asche der zerstérten
Synagoge gestébert —
und dabei zwei Silber-
tafelchen gefunden. Die
gab er nun der Judi-
schen Gemeinde Darm-
stadt zuriick.

Aus der Asche: Diese
Silberpléttchen tber-
daverten Synagogen-
Brandstiftung und Zer-
stérung. Sie befinden
sich heute im Besitz der
Judischen Gemeinde.



den im Schutt des zerstérten Gotteshauses in der Friedrichstrabe gefunden
hatte. Die beiden bisher einzigen Fundsticke aus der jidischen Tradition in
Darmstadt waren — so stellte es sich inzwischen heraus — Bestandteile der
Ummantelung zum Schutz der Thorarollen. Sie kehrten in den Besitz der Judi-
schen Gemeinde zurick.

Die Absicht der Birgeraktion, kinstlerisch gestaltete Glasfenster zum Haupt-
beitrag bei der Innenausgestaltung zu machen, wurde im Frihjahr 1987
durch eine weitere, wichtige Entscheidung ergénzt. Der in Fachkreisen welt-
bekannte, 34jahrige britische Glaskinstler Brian Clarke wurde um die Ausar-
beitung von Entwiirfen gebeten und spater mit der Ausfihrung der Arbeiten
beauftragt. Die entsprechende Meinungsfindung vollzogen Birgeraktion
und Jidische Gemeinde gemeinsam. Die Farben Blau und Weib — for die
Hoffnung — sowie Rot und Gelb — fur Feuer, Leid und Tod — bestimmten die
Uberlegungen des Kinstlers. Sie pragen die zwolf sechs Meter hohen und
einen Meter breiten Fenster, zu denen ein dreizehntes halbrund Uber dem
Thoraschrein hinzukam.

Im Verlauf eines ersten Kontaktgespraches hatte sich Clarke gleichermaben
interessiert an der Aufgabenstellung und beeindruckt vom Vorhandensein
einer Birgeraktion zur Finanzierung des Kunstwerkes gezeigt. Angesichts
der Entwirfe stellte der Vorsitzende der Jidischen Gemeinde, Josef Frénkel,
fest: ,Die Absicht, uns Glasfenster zu schenken, weil sie von den Nazis da-
mals als erstes zertrimmert wurde, hat uns tief bewegt. Darin drickt sich in
besonderem MaBe die Fahigkeit des Mitfhlens aus. Diesem emotionalen
Anspruch werden die Fenster von Brian Clarke uneingeschrénkt gerecht.”

BAUSTEIN
‘ ' Mit dem Erwerb dieses Bausteins tragen Sie zur Errichtung einer Synagoge

in Darmstadt bei
gez. ,Initiative Synagoge 88
T 4 e

Der symbolische Bau-
stein: Wer ihn erwarb, ™4

e

spendete for die kinst- Baustein-Nr.: .. Wert: 10.— DM
lerischen Glasfenster Dicser Bawsten g sugheich b Spendenquittenyg. Der Betneg gebt in cobier Mot 29 the Jidiche Gemanide Danmssads

der neuen Synagoge.
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Die Fenster



Brian Clarke, Glas-
kionstler aus London, hat
die Fenster fur die
Darmstédter Synagoge
und die Tiren des Tho-
raschreines entworfen.
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Brian Clarke

The windows

My thanks to the people of Darmstadt and the Jewish Community

Fifty years ago, on that dreadful November night when the synagogues of
Germany lay in piteous ruin and broken glass covered the floors of the
devastated remains, it would have been inconceivable to have imagined
todays re-birth.

The black cloud of those events in 1938 still casts a chilling shadow today
and so it was with profound trepidation that | agreed to design the stained
glass for Darmstadt’s new synagogue.

Is was impossible for me to honestly embrace this responsibility without mak-
ing at least equal reference in my work to both suffering and hope.

The consuming flames of remote and recent history have rendered German
Jewry an international symbol of suffering and sacrifice.

The windows of the South wall recall this anguish, the fragmentation of the
human spirit, surrounded and consumed by the flames of a fire enkindled by
neighbours, themselves consumed by a blind hatred.

But this is not the whole story, for German Jewry survived and a state of
Israel was born. Slowly, timorously, out of the ashes of destruction rose a
new hope. The blue and white windows of the North wall represent this
hope, a sense of hope shared by mankind.

The two Eastern windows are visual metaphors for the future, a movement
forwards into mutual understanding. In all the windows exists a structure, a
grid, a system, a law. The Word. In times of misery and despair that struc-
ture is there, no less than it is in times of optimism and joy.

These works are, | hope, a modest meditative response to a most wonderful
moment in the history of Darmstadt, a moment when neighbours jointly
celebrate the sanity of truth over ignorance and sensitivity over cruelty. |
thank the people of Darmstadt and the Jewish Community for allowing me to
share with them in this moment.
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Ubersetzung

Vor finfzig Jahren, in jener schrecklichen Novembernacht, als Deutschlands
Synagogen in Schutt und Asche lagen und zerbrochenes Glas die Béden der
verwisteten Uberreste bedeckte, war die heutige Wiedergeburt unvor-
stellbar.

Die dunklen Wolken dieser Vorkommnisse von 1938 werfen bis heute noch
ihren frostigen Schatten, und deshalb war es grobe Ehrfurcht, die mich be-
wog, die Bleiglasfenster fir die neue Darmstédter Synagoge zu entwerfen.
Es war mir unméglich, diese Verantwortung zu Gtbernehmen, ohne in meiner
Arbeit wenigstens einen gleichwertigen Bezug zwischen Leiden und Hoff-
nung herzustellen.

Die verschlingenden Flammen der fernen wie auch der néheren Geschichte
haben die deutschen Juden zum internationalen Symbol von Leid und Aufop-
ferung gemacht.

Die Fenster der Sidwand erinnern an diesen Schmerz, die Zersplitterung der
menschlichen Seele, umgeben und verzehrt von den Flammen eines Feuers,
von Nachbarn entfacht, die selbst von blindem HaB erfillt waren.

Aber das ist nicht die ganze Geschichte, denn das Judentum hat Gberlebt,
der Staat Israel wurde geboren, aus der Asche der Zerstérung stieg langsam
neue Hoffnung. Die blau-weiben Fenster der Nordwand driicken diese Hoff-
nung aus, die die gesamte Menschheit teilt.

Die beiden Fenster an der Ostwand sind visuelle Metapher fur die Zukunft:
eine Vorwdartsbewegung zu gegenseitigem Versténdnis.

Allen Fenstern gemeinsam ist die Struktur. Ein Raster, ein System, ein Gesetz:
Das Wort. Dieses System besteht sowohl in Zeiten der Not und Verzweit-
lung als auch in Zeiten der Zuversicht und der Freude.

Diese Werke sind, so hoffe ich, ein bescheidener gedanklicher Ausdruck fur
einen wunderbaren Moment in der Geschichte Darmstadts, in dem Nach-
barn den Sieg der Vernunft Gber das Unwissen und der Einfohlsamkeit Gber
die Grausamkeit feiern. Ich danke den Birgern Darmstadts und der Judi-
schen Gemeinde dafir, mich an diesem Augenblick teilhaben zu lassen.
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Einblick ins Atelier:
Brian Clarkes Fenster-
entwirfe wurden von
der Firma Derix in Tau-
nusstein verwirklicht.



Meine Bilder erzéhlen eine Geschichte

Der Synagogenraum hat zwei Wande mit je finf Fenstern von je ein mal
sechs Meter Grébe. Diese sind durch die Damengalerie unterbrochen, wéh-
rend die Ostwand zwei weitere gleich groBe, in voller Héhe sichtbare Fen-
ster erhalt. Brian Clarke hat hierfir im Spatherbst 1987 Entwiirfe vorgelegt
und diese in Anwesenheit von Stadtrat Dr. Wolfgang Résch und des Vor-
stands der Jidischen Gemeinde Darmstadt wie folgt erklért:

Der Raum stellt sich mir als Abfolge von zwei Hauptwénden dar mit zwei Se-
rien von Fenstern mit zwei sehr unterschiedlichen Stimmungen.

Uber die beiden Hauptwénde sowie die zwei einzelnen Fenster (an der Ost-
wand) ist ein gleiches geometrisches Raster gelegt, um die Verbindung zwi-
schen allen Teilen herzustellen.

Die blau-weiben Fenster sind for mich die Wand der Hoffnung — die gelb-
roten Fenster die Wand des Leidens. Beide Hauptwdnde, die blau-weibe
wie auch die gelb-rote, werden durch die Empore unterbrochen, weshalb
eine allmahliche Abstufung der Farben hier nicht sinnvoll ist, da sonst der Ein-
druck von zwei getrennten Bildebenen entsteht.

Die Unterbrechungen, die in der blau-weiben Serie vorkommen, stellen ein
Volk in einer reinen Struktur dar. Die traditionellen Farben fir Reinheit in der
Kunst sind Blau und WeiB. Die Elemente, die diese Struktur unterbrechen,
sind eine komplexe Serie in Grin. Die blau-weibe Struktur ist die Grundlage,
auf der ein Volk eine Tradition entwickelt. Die amorphen Elemente bedeuten
symbolisch das Volk, fur die diese Struktur eine Tradition ist. In der rot-gelben
Serie werden dieselben amorphen Strukturen von einer symbolischen Flam-
me verzehrt.

Die beiden Fenster an der Ostwand sind als einzige voll sichtbar, und des-
halb enthalten sie einen Sinn der Bewegung, der Zukunft und der Feierlich-
keit.

Ich habe zum ersten Mal meine Bilder eine Geschichte erzahlen lassen. Dies
ist for mich ungewshnlich, jedoch sollte man die Erzéhlung hier als sekundér
betrachten. Mir gefdllt die Idee, daB jede Serie wie ein Wandteppich gese-
hen wird, der eine bestimmte Geschichte erzahlt.



Alfred Jacoby

Fenster nehmen die Geometrie der
Synagoge auf

Uberzeugende Antwort auf die vorgegebene Architektur

Als Architekt der Synagoge habe ich mir zur Beurteilung von Brian Clarkes
Glasfenster-Entwirfen zwei Fragen gestellt. Zum einen: Wie setzt sich der
Kinstler mit der fur ihn vorgegebenen Architektur auseinander? Zum ande-
ren: Wie wird der hier vorliegende Entwurf der politischen Idee zum Bau der
Synagoge mit ihrem starken Bezug zum 9. November 1938 gerecht?

Ich glaube, Brian Clarke hat auf beide Fragen eine Gberzeugende Antwort
gefunden. Der 9. November 1938 war der Beginn des schrecklichsten Kapi-
tels judischer Geschichte. Mit seiner gelb-roten Serie von Fenstern dokumen-
tiert Brian Clarke den Aspekt des Leidens der Juden in der Geschichte, ange-
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. . eingepalt . . .

LN St

fangen bei den Kreuzzigen, der spanischen Inquisition, den Judengettos
des Mittelalters und der Neuzeit bis hin zu diesem 9. November 1938 und
dem, was darauf folgte.

Mit der blau-weibBen Serie von Fenstern setzt Brian Clarke dem aber auch ei-
nen zweiten Aspekt unserer Tradition und Geschichte entgegen — das Prin-
zip der Hoffnung, ohne das die Juden als Volk niemals Bestand gehabt hét-
ten. Noch heute ist die ,Hatikwa” — die Hoffnung — als Nationalhymne
Israels Ausdruck dieser Haltung.

Clarkes abstrakte Geometrie 1&Bt aber auch noch andere Deutungen zu. Je-
des Fenster ist horizontal und vertikal siebengeteilt. Diese Zahl sieben ist im
Alten Testament eine besondere Zahl: Sie verbindet den bis heute giltigen



religidsen Alltag eines Juden mit der Schépfungsgeschichte und dem darin
enthaltenen heiligsten Tag — dem Sabbat.

Auch in der Geschichte Josephs in Agypten kommt ihr besondere Bedeutung
zu. In seinen Traumdeutungen offenbart Gott Joseph sieben fette Jahre des
Wohlergehens und sieben magere Jahre des Leidens und des Hungers. In
den Sprichen der Vater heibt es: ,Wer sein Leben leben will, der versehe

sich mit einem Herzen, welches Leiden gewachsen ist. Der Mensch mub wis-
sen, daB die Zeiten bald gut und bald schlecht sind. Nur der ist achtenswert,
der fir das Gute dankbar ist und der das Bése zu ertragen versteht.”
Durch seine Abstraktion gelingt es Brian Clarke, Gedanken in Bewegung zu
setzen, zum Nach-Denken AnlaB zu geben. Brian Clarkes Malerei und Glas-
kunst steht in enger Beziehung zu Kasimir Malewitsch, einem der wichtigen
Maler und Theoretiker auf dem Weg zu einer abstrakten, gegenstandslosen
Kunst.

In seinem Suprematistischen Manifest schrieb Malewitsch 1924: ,Die Kunst
der Gegenwart, insbesondere die Malerei, hat auf der ganzen Linie gesiegt.
Das BewuBtsein hat die Fléche Gberwunden und ist zur Kunst rdumlicher Ge-

. . und montiert.



staltung vorgestoBen. Das Bildermalen bleibt fortan denen Uberlassen, die
nicht vermocht haben, trotz unermidlicher Arbeit ihr BewuBtsein von der Fla-
che zu befreien. Durch das raumliche BewubBtsein ist die Malerei zur kon-
struktiven Gestaltung entwickelt worden. Wir betrachten die Form astheti-
sierender malerischer Darstellung als erledigt. Der Suprematismus verlegt
den Schwerpunkt seines Wirkens auf die Architektur und ruft alle revolutiond-
ren Architekten auf, sich ihm anzuschlieBen.”

Brian Clarkes Strukturen nehmen die Geometrie der Synagoge als Thema
auf. Die Synagoge benutzt formal die reinen Formen des Quadrats und Krei-
ses beziehungsweise deren kérperliche Ableitung, némlich die des perfekten
Kubus und der Kuppel.

Somit verdeutlichen Brian Clarkes Fenster nur ein geheimes Netzwerk von
Quadraten, das an Boden, Decken und Wénden unsichtbar bleibt, in den
Glasfenstern aber zum Ausdruck kommt. — Seine Arbeit ist ,Architectural
Stained Glass” (Titel seines Buches von 1978).

SchlieBlich méchte ich vermuten, daB hier nicht nur die von mir eingangs
gestellten Fragen treffend beantwortet wurden, sondern auch, daB die Stadt
Darmstadt mit diesen Fenstern ein Kunstwerk erhalt, das nicht nur die judi-
schen Birger der Stadt zu einem Synagogenbesuch und zum Nachdenken
einladen wird.
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Die Synagogen-Fenster
von Brian Clarke.




Detail aus den Fenstern
der Ostwand, visuelle
Metapher for die Zu-
kunft: eine Vorwartsbe-
wegung zu gegenseiti-
gem Verstandnis.
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Fenster in Rot: Symbol
for Schmerz und die
Zersplitterung der
menschlichen Seele,
umgeben und verzehrt
von den Flammen des
Hasses.



Brian Clarke sucht jede
Scheibe des farbigen
Glases selbst aus.

Farbproben im Atelier
der ausfihrenden Firma
Derix in Taunusstein.
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Dr. Suzanne Beeh

Farbe und Licht bestimmen seine |deenwelt

Erlauterungen zu Brian Clarks Fensterentwirfen fir die Synagoge

Die zwolf Fenster, die der britische Kunstler Brian Clarke fur die Synagoge in
Darmstadt entworfen hat, sind Werke von hoher innerer Bedeutung, dabei
eindricklich und schlicht, von einer Klarheit und Reinheit, die, alles Persénli-
che und Zufallige ausklammernd, die spirituelle Welt einer allgemeingulti-
gen Wahrheit anstreben.

In einem Raum, der Schrift und Wort gewidmet ist, sind eruptive, gefihlsbe-
tonte Kunstwerke nicht am Platze. Dab sie auBerdem kein Bild bringen sollen,
istim Exodus 20,4 formuliert. Dieses Verbot wurde in der Geschichte unter-
schiedlich ausgelegt, doch auch ungeachtet dessen waren die Verglasun-
gen der alten Synagogen generell nichtern und zurickhaltend.

Die Fenster, die Brian Clarke entworfen hat, dréngen sich nicht auf, sie er-
z&hlen weder noch geben sie Natureindricke wieder, sie zeigen sich weder
geschmackvoll nostalgisch noch ausgefallen avantgardistisch, sie meiden
einlullende Gefalligkeit und den schénen Schein einer rein dekorativen, or-
namentalen Zutat. Inihrem Gesamtgehalt, in Form, Farbe und Licht gehen sie
einen Dialog mit dem Gebdaude ein, sie vervollkommnen es, indem sie ihm zu
einem weiteren Ausdruck seiner selbst verhelfen und es als ein Geist und Sinn
erfullendes Gesamtkunstwerk erscheinen lassen.

Die Grundlage, auf der Brian Clarke dies erreichte, ist die Geometrie. Der
Synagogenraum &ffnet sich im Siden und Norden in je finf eng zusammen-
stehenden, hohen und schmalen Fenstern von einem Meter Breite und sechs
Metern Héhe, die durch eine Damengalerie unterbrochen werden. Zwei
weitere Fenster in denselben MaBen befinden sich, in voller Héhe sichtbar,
im Osten links und rechts vom Thoraschrein. Um eine allumfassende Verbin-
dung im Raum und unter den Fenstern speziell herzustellen, schuf der Kinstler
ein fur alle Fenster verbindliches Raster aus Quadraten, das in kompromiblo-
ser, exakter Reihung den Kubus des Baues mit der spannungsvollen Balance
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zwischen Horizontaler und Vertikaler in der Fléiche aufnimmt und in einer ab-
strakten Ideenwelt seine Vollendung finden laBt.

Diese Ildeenwelt wird durch MaB und Zahl, Farbe und Licht bestimmt. Der mit
Glasmalerei arbeitende Kinstler sieht sich — in Zusammenarbeit mit dem Ar-
chitekten — als ein Verwalter des Lichts. Licht als elementare geistige Kraft
auberhalb der Tageseindriicke erfahrbar zu machen, gehért zu seinen Auf-
gaben. Da die Fensterreihen in der Synagoge sich einmal in einer Nord- und
einmal in einer Sidwand befinden, sind sie, dank der Qualitét des Lichts, das
durch sie eindringt, a priori zwei sehr unterschiedlichen Stimmungskraften
unterworfen. Der Kunstler hat diesem Fakt Rechnung getragen, indem er die
dunklere Nordseite vorwiegend in Rot mit unterschiedlichen Gelb-Orange-
Tonen, die hellere Sudseite in Blau mit unterschiedlichen Opalweib-
BlaulichweiB- und Hellblauténen gestaltete. Obwohl das Glasfenster nach
des Kinstlers eigenen Worten einer stéindigen Metamorphose unterworfen
ist — je nach Tages- und Jahreszeit wird sich durch diese Farbgestaltung in
der Synagoge nie ein loderndes Farbspiel entwickeln, das die Sinne verfihrt
und sich beherrschend auf das Gefihl auswirkt, dafir aber ein kostbares
Schimmern und Funkeln, das im Osten seinen Héhepunkt in dem sich nach
oben aufhellenden, in erlesenen Farben sanft schimmernden Lichtteppich
links und rechts des Thoraschreins findet; hier ist ein Raster aus langsam ab-
schwellendem Blau mit Griin vorgesehen.

Bei allen Fenstern wird die Klarheit der Raster durch amorphe Formen in Blau,
Hellgelb, Grin und Gringrau (Norden), Graugrin, Grin und Gelb (Siden)
und Orange, Orangegrin und Blaugrin (Osten) gestért. Sie bringen in ihrer
scheinbar willkirlichen Anordnung mit ihren undefinierbaren und nicht meB-
baren Formen spirbar Unruhe und Bewegung in das starre System, ein Kom-
positionsprinzip, das klarer als Worte es kénnten, die in der Schépfung in-
herente, fundamentale Dualitét zwischen Ordnung und Chaos, Zwang und
Freiheit, Statik und Dynamik ausdrickt. In der Reihung der Quadrate, die sich
trotz der Stérung erhaben fortsetzt, kann ein Bild des Absoluten gesehen
werden, das aus der Verbindung von Horizontaler und Vertikaler, Zeichen
for Materie und Geist entsteht. Der Eindruck wird dadurch verstarkt, daB das
Muster horizontal aus sieben Quadraten besteht, die Zahl Sieben im Aufbau
also eine mabgebende Stellung erhalt. Sie weist auf den siebenarmigen
Leuchter hin und auf die in den Spriichen Salomonis 9,1 formulierte Vorstel-
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lung vom Tempel der Weisheit, der auf sieben Saulen errichtet wird. In der
theosophischen Literatur gilt die Sieben als die bedeutendste aller Zahlen;
sie ist der Inbegriff des Weltprinzips und wird als Hexagramm (Zeichen for
Makrokosmos und Davidstern) mit einem zusdtzlichen Punkt in der Mitte als
Symbol fur die Einheit des Geistes und des sich immer erneuernden Lebens
dargestellt.

Brian Clarke weib um diese Bedeutung und hat den MaBstab des Rasters mit
Absicht so gewdahlt. Die Farben, die er dafir verwendet, interpretiert er als
Farben der Reinheit und der Hoffnung sowie des Leidens. Blau als Farbe des
Himmels und des Lichts und WeiB als Summe aller Farben sind auf der Std-
seite Ausdruck der Hoffnung; das Rot und Gelb-Orange, das an Feuer und
Blut gemahnt, 1aBt die Nordseite als Wand des Leidens beschreiben. Die
amorphen Formen, die Brian Clarke als Volk deutet, werden hier von der
Farbflamme der Rot-Gelb-Orange-Struktur verzehrt; im Siden aber, wo die
Struktur klar und reinist, bringt sie nicht Vernichtung, sondern wird zur Grund-
lage, auf der ein Volk seine Tradition entwickelt. Die gleichmébige, nicht en-
denwollende Reihung erhélt dabei, dessen ist er sich bewubt, beinahe kulti-
schen Wert.

Mit diesem Konzept vor Augen konnte der Kinstler mit Gelassenheit auf den
Vorwurt reagieren, seine Fenster wirden an Geféngnisgitter erinnern. Denn
natirlich bedeutet Ordnung immer auch Zwang, und dieser steht im Gegen-
satz zur Freiheit; wenn man also seine Fenster so drastisch mit Geféngnisgit-
tern gleichsetzen wolle, so sei der von ihnen umschlossene Raum jedenfalls
das schénste Gefangnis, von dem er wisse — und meintim Ubertragenen Sin-
ne unsere irdische Existenz. Was er nicht sagte, da es fir ihn eine Selbstver-
standlichkeit bedeutet, ist, daB das Raster durch das Farbglas und die Wir-
kung des Llichts etwas von der AusschlieBlichkeit verliert, mit der es sich in
den Entwirfen behauptet, da sich je nach Llichteinfall durch die Farbe und
das Blei eine Vielzahl von Facetten ergeben. Die Fenster werden nie mono-
ton und trocken wirken.

Der 1953 geborene Brian Clarke, Sohn eines Bergmanns, kam mit elf Jahren
in die Malschule seines Geburtsortes Oldham/Lancastershire, eine Institution
zur Férderung kinstlerischer Talente aus der Arbeiterschicht, wie sie in der
zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts entsprechend der revolutionéren
Kunsttheorien eines W. Ruskin und W. Morris gegrindet worden waren.
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Neugotik und Praraffaelismus lernte der Schiler hier nachdricklich kennen,
und sehr Uberzeugend war die Lehre von der Bedeutung der Architektur als
Leitbild fur alle anderen Kinste sowie von der wichtigen Rolle des Hand-
werks.

Es folgte spater eine grundlegende Orientierung in der Welt der reinen As-
thetik, des ,L"Art pour I'art” (Kunst um der Kunst willen) und, was sich beson-
ders schwerwiegend auswirkte, eine fundierte Begegnung mit der Welt des
Spiritismus, da seine Familie bereits durch Generationen Medien stellte. Eine
neue Welt tat sich vor dem jungen Kinstler auf: Kandinsky und Malevitch,
Konstruktivismus und Suprematismus, vor allem aber Piet Mondrian und die
holléandische Stijl-Bewegung wurden ihm zum Vorbild. Diese Kinstler waren
mit anderen vom Gegenstand weg in die Abstraktion gegangen, um, ange-
regt von Theosophie und Esotherik, einen neuen Bedeutungsgehalt fur die
Kunst zu erobern und ihr allgemeine Gltigkeit zu verleihen.

Diese theoretische Grundlage, auf der die junge abstrakte Kunst basiert,
wurde in spaterer Zeit wiederholt als Ballast empfunden, der einer autono-
men Schépfung entgegensteht. Brian Clarke aber hat, wie eine Reihe ande-
rer Kinstler, das Erbe aufgegriffen, wobei es bei ihm unter dem Zeichen der
Architektur zu einer eigenen und neuen Grébe gelangt. Brian Clarke ist einer
der bekanntesten fir die Glasmalerei tatigen Kinstler unserer Zeit. Die Mo-
schee auf dem King Khalid International Airport von Riad in Saudi-Arabien
(1983), das Queen’s Medical Center der Universitét von Nottingham, das
Olympus-Gebéude in Hamburg und die Thermalbader von Buxton in Der-
byshire legen Zeugnis dafir ab.
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Prof. Leo Leonhard

Das zerlegte Licht in seinen Spielarten

Blau fur den Himmel, Rot fir die vernichtende Kraft des Feuers

Nach der Besichtigung der Fensterentwirfe des britischen Glaskinstlers
Brian Clarke bat der Vorsitzende der Jidischen Gemeinde Darmstadt, Jo-
sef Frénkel, den Darmstadter Kiinstler Leo Leonhard um einen kleinen Be-
richt mit ersten Eindricken. Leo Leonhard schrieb seine Erinnerungen im
November 1987 in einem persénlichen Brief an Frénkel:

Lieber Josef, Deiner Bitte, eine Art Geddchtnisprotokoll meines ersten Ein-
druckes beim Betrachten der Glasfensterentwirfe fir die neue Darmstadter
Synagoge zu verfassen, komme ich gern nach, obwohl es mir bewubt ist,
dab es einfacher ware, wenn ich diese Entwiirfe noch im angetroffenen Sin-
ne vor Augen hatte. Meine Vorstellung wird namlich nicht nur allein von der
Erinnerung an die kleinen Entwirfe auf Papier gepragt, sondern auch von
den nachtraglichen Eindricken von dem Rohbau der Synagoge, in welche
ich die Fenster bereits hineinphantasiere. Ich bin jedenfalls sehr gespannt auf
die Ausfihrung im Vergleich zu meiner gegenwartigen Gesamtvorstellung.
Im Unterschied zu dem ersten Eindruck der Papierentwirfe denke ich mir jetzt
immer das Material Glas, die Bleifassung und die Grébe und Stellung inner-
halb der Architektur dazu.

Das zundchst Auffélligste sind die Farben, im wesentlichen die ungebroche-
nen Spektralfarben mit nur ganz sparsamen braunen Flecken im unteren Teil
des rechten Frontfensters. Hierin liegt sicherlich eine Lichtsymbolik: Das zer-
legte Licht in seinen Spielarten wird vorgefihrt; es verschluckt fast die weni-
gen Braunanteile, die Erdhaftes assoziieren. Dazu mub man freilich auch an-
merken, daB in dem bewuBten Glasfenster der Braunanteil der Flecken nach
oben immer mehr abnimmt, die Farben immer reiner und immaterieller wir-
ken, ins Grinliche, Blauliche und Gelbliche spielen und dadurch auch der
Eindruck des Aufsteigens und Verschmelzens mit der Lichtzone entsteht.
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Bei dem linken Frontfenster dagegen Gberwiegt der Eindruck des Sinkens der
vornehmlich gelben Flecken, vielleicht auch wegen der Assoziation fallender
Herbstblatter. Aber um zunéchst noch bei den Farben zu verweilen: Die
Spektralfarben haben natirlich unterschiedliche immanente und assoziative
Ausdrucksqualitaten: Blau ist kihl, fern, weit, klar, immateriell, lebendig in
seinen vielfaltigen Abstufungen und assoziiert den Himmel. Das Rot ist sehr
warm (ich habe ein Karmin mit Zinnoberanteilen im Gedachtnis); es besitzt
Signalcharakter, was durch den wechselnden Kontrast zu dem Orangegelb
noch gesteigert wird, und assoziiert Feuer (in seiner doppelten Funktion als
lebensspendende und -vernichtende Kraft).

Das Gelb ist rein, klar, préchtig, glanzend, leuchtend und assoziiert Sonnen-
licht, Bluten, Herbstlaub. Macht man sich bewuBt, daB die roten Fenster auf
der Nordseite angeordnet sind, so wird die mégliche Assoziation Abend-
sonne zunichte, und die einer Feuersbrunst auberhalb der Synagoge dréngt
sich vor. Setzt man jefzt die farblichen Eindriicke in Beziehung zu den ver-
wendeten Formen, entsteht noch mehr Eindeutigkeit der Aussagerichtung.
Wir haben es mit zwei entgegengesetzten Formprinzipien zu tun:

Zum einen mit einem durchgdngigen, strengen, quadratischen Raster mit
dem Symbolgehalt Gesetzhaftigkeit, Klarheit, Exaktheit, Unverbrichlich-
keit, Unbeugsamkeit, Strenge, zum anderen mit unregelmaBig dariberge-
streuten freien Formen, die entweder steigen oder fallen, und erinnern an
zerrissene Papiere, Stoffetzen, Splitter, Blatter oder auch Flocken und auf-
steigende Blasen. Innerhalb des regelmé&Bigen Grundmotivs féllt die zahlen-
mé&Bige Anordnung auf: Es sind in einer Reihe sieben Quadrate, vier blaue
und drei grine (beziehungsweise vier rote und drei gelbe) im stetigen
Wechsel. Ich muB hier an C. G. Jungs archetypische Zahlensymbolik den-
ken. Die Vier und mit ihr das Quadrat beziehen sich auf das Weibliche (das
in sich Ruhende, Stabile, VerlaBliche, Passive, was freilich eine ganz be-
stimmte Ideologie von der Rolle der Frau verrat); die Drei und mit ihr das Drei-
eck beziehen sich auf das Ménnliche (das Hierarchische, Aktive, Dynami-
sche, nur bedingt Stabile, Ergénzungsbedurftige). Die Zahl Sieben stellt nun
die additive Verbindung beider Zahlen dar und représentiert damit in Mar-
chen und Mythen ein funkfionstichtiges Ganzes, in dem mannliche und
weibliche Elemente eine Einheit darstellen und von der zuweilen eine ge-
heimnisvolle Kraft ausgeht.
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Aus der Zusammenschau der bisher ausgemachten Ausdrucksqualitéten
ergibt sich ein Aussagekomplex, der zum Teil allerdings kaum wortfahig ist:
Die beiden Hauptfenster an der Stirnseite zeigen vor allem Ordnung, Ge-
setzmdaBigkeit und Klarheit und eine eindeutige Assoziation in Richtung ,mo-
derne Architektur”, Rasterkunst (op-art) und Wiederautbau. Darin eingebet-
tet sind aber die Reste von Fetzen oder Splittern, die links langsam niedersin-
ken, rechts langsam aufsteigen und damit sowohl an den Kreislauf des
Lebendigen (speziell der Pflanzen) erinnert als auch an die ,Kristallnacht”
und an Zerfetztes und Zerrissenes mit ebenso schlimmem Bezug. Aber es
liegt auch Hoffnung darin, dab trotz der besténdigen Erinnerung an
Schrecken und Zerstérung, Neuaufbau, Leben und Licht und Freude ohne
bloBe Verdréngung wieder méglich sind. Sicherlich kénnte man bei den
Fetzen auch an menschliche Seelen und entsprechende religiése Zusammen-
h&nge denken, mir persénlich liegt diese Assoziation aber ferner.

Die antithetische Wirkung von Zerstérung und Autbau wird durch die Farbig-
keit der seitlichen Fenster noch besonders verstarkt: Auf der Nordseite der
Widerschein einer Feuersbrunst (die brennende Synagoge), auf der Sid-
seite die himmlische Blaue. Auf diese Weise sind Vergangenheit und Zukunft
in der Synagoge fir den Besucher ebenso gegenwartig wie Niedergang
und Aufstieg, Zerstérung und Aufbau, Anarchie und Gesetz, mannliche und
weibliche Kraft, Verzweiflung und Hoffnung . . .

127



Brian Clarke erlautert
seine Entwirfe fir Fen-
ster und Thoraschrank-

tiren.
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Der Innenraum



Rabbiner S. Ph. De Vries

Die Synagoge — mehr als ein Haus des
Gebets

Was bedeutet die Bezeichnung Schul2 — Warum Ménner und Frauen
getrennt sitzen

Will man wissen, was die Synagoge ist, darf man sie nicht mit der allgemei-
nen Vorstellung vergleichen, die man von einem Gotteshaus aus der néhe-
ren Umgebung hat. Zuerst miBte man das Bild der Kirche véllig aus den Ge-
danken verbannen. Denn allein ihr Name beinhaltet etwas ganz anderes:
Das griechische Wort ,Synagoge” gibt denn auch sinngemaB den hebréi-
schen Ausdruck Beth Haknesset wieder, was ,Haus der Versammlung”, ,der
Zusammenkunft” bedeutet. Und dieser Begriff bringt genau das zum Aus-
druck, was sie ist. Aberim jidischen Volksmund hat sie eine andere, eine viel
treffendere Bezeichnung.

Im Laufe der vielen Jahrhunderte, als die groBe Mehrheit der Juden in
deutschsprechenden und slawischen Léndern unterdriickt und immer wieder
vertrieben lebte, als sie aus der allgemeinen Gesellschaft gestoben wurde
und man sie zwang, abgesondert in eigenen Gegenden und Stadtvierteln zu
wohnen, schuf sie sich allmé&hlich eine eigene Umgangssprache. Von allen
europdischen Sprachen beherrschten die meisten Juden am besten das Mit-
telhochdeutsche. Als sich dann in Osteuropa, wo man slawische Sprachen
sprach, judische Zentren bildeten, die zunehmend mehr Juden anzogen, die
den Schwierigkeiten entflohen, hielten sie an ihrer Sprache, dem Mittelhoch-
deutschen, fest. Sie brachten sie mit sich mit, bereicherten sie mit Ausdricken
aus der Sprache ihrer neuen Heimat. Daneben gebrauchten sie auch hebréi-
sche Wendungen aus der Bibel, aramaische aus der Talmudliteratur und
neuhebraische aus den rabbinischen Schriften, und auch sie wurden in ihre
tagliche Umgangssprache eingegliedert. Auf diese Weise wurde das Jiddi-
sche geboren, die Sprache, in der sich die Juden am heimischsten fohlten. Im
Verlauf vieler Jahrhunderte und inmitten der verschiedensten Landesspra-
chen wurde das Jiddische die Sprache der Juden, an sie gewdhnten sie sich
wie die Menschen in der Provinz oder der Dorfbewohner an seine Mundart.



Und nur in ihr kann man sich voll verstandigen, kommt sich wirklich nahe,
spricht die Seele zur Seele. Das ist die eigentliche Volkssprache. Und in die-
ser Volkssprache heibt die Synagoge Schul, das heibt die Schule. Damit ist
schon viel gesagt, aber noch nicht alles.

Wo war die Synagoge am lebendigsten? Wo lag sie am haufigsten in den
Zentren mit einer groPen jidischen Bevélkerung?

Der Puls des Judentums schlagt am lebendigsten dort, wo ,gelernt” wird.
Hat sich an einem Ort eine Gruppe von Juden niedergelassen, kommen sie
schon bald zusammen, um gemeinsam zu lernen. Sie kaufen Bicher, treffen
am Sabbat und am Feierabend nach der Arbeit zusammen und setzen sich
unter dem Vorsitz desjenigen an einen Tisch, der sich berufen fohlt, sie zu lei-
ten, oder den sie als dafir geeignet betrachten, und sie fangen an zu lernen.
Und je nach dem Umfang ihrer Vorbildung im Bereich des Judentums studie-
ren die Teilnehmer die funf Bicher Moses mit dem allgemein beliebten
Raschi-Kommentar, den Schulchan Aruch mit seinen genauen Anweisungen
zum t&glichen Leben, oder eine seiner ,Kurzfassungen”, von denen es meh-
rere gibt, auch solche, die gar nicht so kurz sind; die Bibel allgemein, mit
oder ohne Kommentaren; die Mischna, die den Kern des Talmud bildet,
aber ohne die Erléuterungen und Diskussionen, die schon von besonderen
Kommentatoren gesammelt, stark zusammengefaBt und niedergeschrieben
wurden, oder auch den Talmud selbst. Den jedoch im allgemeinen weniger
haufig, weil es zumindest in den Landern des Westens dafir kaum die In-
struktoren mit dem nétigen Fachwissen gibt, genausowenig wie die dafir
vorgebildeten Zuhérer.

Das Zimmer, in dem gelernt wird, ist der Ort der Zusammenkuntft. Es ist das
Beth Hamidrasch, das heibt, das allen zugéngliche Unterrichtszimmer. Fast
alle wichtigen jidischen Zentren, praktisch jede jidische Gemeinde, besitzt
mehrere solcher Unterrichtszimmer, die immer, Tag und Nacht, offenstehen.
Und praktisch halten sich denn auch immer Besucher in ihm auf, entweder sit-
zen sie in kleinen Gruppen zusammen oder es sind Einzelganger.

Und gleich wird auch der Unterrichtssaal zum Gebetshaus. Die Zusammen-
kinfte, bei denen der Geist Nahrung erhélt, werden so geregelt, dab sie mit
den fir den Gottesdienst bestimmten Zeiten zusammenfallen. Und der Got-
tesdienst findet direkt im Unterrichtssaal statt. Was allerdings nicht bedeuten
soll, dabB der Gottesdienst blobe Zugabe wird. Im Gegenteil, dadurch wird
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er erhoben. Seit jeher erfreute sich das Unterrichtszimmer bei den Juden ei-
ner gréBeren Wertschétzung und war wichtiger for das Judentum als das
Gebetshaus. Wer sich dem Studium widmet, hat viele andere religidse
Pflichten damit aufgewogen. Denn schon immer wuBten die Juden, daB
Wissen auch Macht und Stérke ist. Ja, das Wesen selbst des Judentums ba-
siert auf dem Studium, auf der Wissenschaft des Judentums. Wer sich in
diese Kultur einlebt, wer sie sich aneignet, der stitzt sich auf sie und Uberlie-
fert sie auch. Das gilt immer und Uberall, insbesondere jedoch zu solchen
Zeiten und unter solchen Verhdltnissen, in denen die Juden von anderen,
machtigen Kulturen umgeben sind und unzéhlige, vielfache und fremde Stré-
mungen in sich aufnehmen.

So wurde aus dem Unterrichtszimmer auch die Synagoge, die gleichbedeu-
tend wurde mit dem Unterrichtssaal. Und deshalb wurde sie im Volksmund
als Schul, das heiBt Schule, bezeichnet. Diesen Namen hat sie dann auch
beibehalten, selbst wenn sie in den meisten Féllen schon langst nicht mehr
die weiter oben ausgefihrte Aufgabe erfillt und keine Schul mehr ist.

Das judische Gebet — Sprache und Form

Die Synagoge wird auch als Beth Tefilla, das heibt Gebetshaus, bezeichnet.
Trotzdem ist Beten im allgemein akzeptierten Sinn nicht das typische Merk-
mal fir den Gottesdienst in der Synagoge. Man betrachte zum Beispiel ein
Gebetbuch oder Sidur. Esist auf Hebraisch. Es gibt Ausgaben mit einer deut-
schen Ubersetzung neben dem Originaltext. Die Gebete werden jedoch auf
Hebraisch gesprochen, insbesondere, wenn es Gebete fir die ganze Ge-
meinde sind. Die Gebete dirfen nur dann in der Landessprache gesagt wer-
den, wenn der Betende allein ist, wenn sonst niemand von der Gemeinde
anwesend oder er selbst nicht der hebrdischen Sprache machtig ist. Damit
soll keineswegs vorgegeben werden, daB jeder Jude und jede Jidin He-
bréisch kann; ganz im Gegenteil. Ich befirchte, dab das nur fir eine Minder-
heit gilt. Aber selbst wer einen hebraischen Text tbersetzen kann, mub sich
noch lange nicht in den Geist der Sprache versetzt haben. Und viele, die
zwar mit der hebréischen Gedankenwelt vertraut sind, sind in dieser Spro-
che jedoch weniger zu Hause als in der, die sie im taglichen Leben gebrau-
chen. Trotzdem wurde zu einem bestimmten Zeitpunkt beschlossen, dab alle
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Gottesdienste auf Hebréisch gehalten werden. Sollte das etwa bedeuten,
dab damit weniger ein religidser als vielmehr ein padagogischer und
national-judischer Zweck verfolgt wurde? Der Religion wére wahrscheinlich
besser mit dem Gebrauch der Umgangssprache gedient. Ich sage ,wéare”,
denn sofort werden einige das Argument vorbringen, keine andere Sprache
kénne die kraftvolle, intensiv warme, andéchtige Ausdruckskraft der Origi-
nalsprache der Bibel wiedergeben. Zumindest sollte man eingestehen, daB
diese Warme und das ,Gefihl” for die Sprache wesentliche Faktoren sind.
Allerdings gibt es dafir noch einen weiteren Grund. Das Gebet auf He-
braisch hat auch einen lebenswichtigen Beitrag in ganz anderer Hinsicht ge-
leistet. Indem wir eine Sprache bewahren, bewahren wir auch die Seele
ihres Volkes — und seine Einheit. Der Gebrauch des Hebraischen als die
Sprache aller wirkt wie ein machtiges Bindemittel. Hebréisch schitzt und be-
wabhrt die jidische Solidaritat. Ebenso kindet und zeugt es von Israels Zu-
sammenhalt im Exil. Wére Hebraisch als die Sprache des Gebetes ver-
schwunden, hétten sich die Synagogen in den Léndern der Zerstreuung von-
einander entfernt, damit hatte ein unauthaltsamer AssimilationsprozeB
eingesetzt. Dank des Hebraischen konnte die Synagoge auch in dieser Hin-
sichtihre Stellung als ,Schule” der Juden wahren, als ihr Urquell und deshalb
auch als ihr Bollwerk.

Wer den Sidur durchblattert und einige Seiten liest, wird bald feststellen,
daB nur wenige Passagen als Gebete im herkdmmlichen Sinn von ,Bittge-
bet” bezeichnet werden kénnen. Zum grébten Teil besteht der Inhalt aus
Psaltern, wértlich aus den einhundertundfinfzig Psaltern der Bibel zitiert;
weiterhin aus Passagen aus den 5 Bichern Mose; besonders verfaBten
Hymnen, viele von ihnen so alt, dab sich ihr Ursprung im Dunkel der Ge-
schichte verliert, sowie historischen Diskursen und liturgischen Meditationen.
Wirkliche Gebete bilden den geringsten Teil des Textes, der sonst haupt-
sachlich Lob und Huldigung und Dank an den Kénig der Kénige zum Inhalt
hat, weiterhin Uberlegungen Gber die Herrlichkeit des Schopfers und seiner
Werke; Betrachtungen Uber die eigene Schwéche und die moralische
Schwéche und Stndhaftigkeit des sterblichen Menschen im allgemeinen und
schlieBlich Versicherungen der ewigen liebe fir unseren himmlichen Vater.
Alles — oder praktisch fast alles — ist im Plural geschrieben. Und die weni-
gen Gesuche oder Bittgebete, die man findet, wurden allem Anschein nach
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Der Sidur (plur.: Siddu-
rim) ist das judische Ge-
betbuch. Sein hebréi-
scher Text ist die Spra-

che judischen Zusam- ¢

menhalts und der Soli-
darit&t in der Diaspora.

auch in der Mehrzahl verfaBt: von der Gemeinde, zum Wohl der Gemein-
de. Das gilt auch fur die vorgeschriebenen Gebete. Private Bittgebete — das
heiBt vorgeschriebene Gebete in der Einzahl fir den einzelnen Menschen —
gibt es nur sehr wenige. Eine Ausnahme ist das Gebet vor dem Schlafenge-
hen. Aber selbst hier sind nur die ersten einleitenden Satze fir den allein Be-
tenden bestimmt. Selbstversténdlich wird dieses Gebet nie vor anderen ge-
sagt. Es ist ausschlieBlich fir die Abgeschlossenheit unseres Schlafzimmers
bestimmt, fir die letzten Augenblicke des stillen Zwiegespréchs mit Gott.
Denn schon beim Tischgebet nach dem Essen wird automatisch vorausge-
setzt, daB der Betende zusammen mit anderen Gott fir die erhaltene Mahl-
zeit dankt. Alle kollektiven Bedirfnisse werden in gemeinschaftlichen Begrif-
fen und in der alten Sprache der Gemeinde zum Ausdruck gebracht. Fir die
privaten Bittgebete ist keine besondere Form vorgeschrieben. Hier bringt —
oder stammelt — jeder sein eigenes Anliegen in der Form vor, wie esihm Gber
die Lippen kommt. Aber nicht einmal Worte sind notwendig: auch ein Ge-
danke reicht schon — und manchmal ist ein Seufzer beredter als Tausende
von Worten.

Wer trotzdem in einem jidischen Gebetbuch mehrere persénliche Gebete
findet, dann zweifelsohne getrennt in einem Kapitel am Ende. Sie sind jinge-
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ren Datums und nicht auf Hebrdisch, und sie kamen hinzu, ,um eine lang
empfundene Licke zu fillen . . .".

Wozu dienen nun diese im Singsang vorgetragenen Psalter, Hymnen, Bibel-
passagen, Benediktionen, dringenden Gesuche und Ermahnungen, die alle
von anderen verfaBt wurden? Sie sollen Gedanken und Erinnerungen neu
beleben, die verschittet oder sogar gestorben sind, und sie erneut auf all die
Vorstellungen und Eindriicke lenken, die vergessen sind oder sogar auszulé-
schen drohten. Sie sollen unser religiéses Bewubtsein neu wecken und ein
Empfinden fir unsere innere Geistigkeit zuriick ins Leben rufen. Es ist eine
Ubung: eine Ubung in Selbstdisziplin, der eigenen Erbaulichkeit, und zwar
im wahrsten Sinne des Wortes. Dariber hinaus soll auch das Band, der An-
schlub zu Gott, wieder hergestellt werden.

In diesem Sinn hat der regelméBige Gemeindegottesdienst den Opferdienst
und den damit verbundenen Kult mit seinen Taten und Worten ersetzt. In der
Antike hatten die Opfer im Grunde genommen die gleiche Bedeutung. Die
Wourzel des hebrdischen Wortes Korban ist ,sich nahern”, das heibt, das
Opfer sollte die Verbindung herstellen. In der (lateinischen) Kirche hat das
Wort Opfer eine véllig andere Bedeutung: dort bedeutet es eine Gabe, ein
Geschenk, um (wieder) die Gunst Gottes zu gewinnen. Es wére somit falsch,
das hebraische Korban mit ,Opfer” zu Ubersetzen.

Wenn man den Gemeindegottesdienst, das gemeinsame Vortragen der
vorgeschriebenen Liturgie, in diesem Licht betrachtet und abhélt, wird er ein
auberst religioser Akt, eine Ubung, religids zu sein. Deshalb ist die Synago-
ge allgemein — und durchaus treffend — mit dem mittelhochdeutschen (und
iiddischen) Wort ,Schul” bezeichnet worden.

Wer eine Synagoge mit den iblichen Vorstellungen betritt, die er von einer
Kirche hat, wird eigenartig fremd berihrt sein vom Aussehen der Synagoge
innen und ihrer Einrichtung.

Hier soll noch eine Anmerkung vorausgeschickt werden: Wenn von der
Synagoge die Rede ist, ist damit die alte, die traditionelle Synagoge ge-
meint, die sich bis zum heutigen Tag erhalten hat. Nicht gemeint damit ist die
Synagoge, die der protestantischen Kirche nachempfunden ist und zu Be-
ginndes 19. Jahrhunderts in Deutschland erstmals gebaut wurde. Das ist kei-
ne Synagoge mehr, sondern der Tempel des Reformjudentums, das dieses
Gebaude denn auch vorwiegend Tempel und nicht mehr Synagoge nennt.
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Das Innere

Betritt man eine Synagoge, fallt einem sofort auf, daB sie in zwei Teile geteilt
ist: einen fur die Manner und der zweite fur die Frauen. Die Frauenabteilung
befindet sich meistens auf einer Galerie oder einem Balkon, oder sie schlieBt
sich unmittelbar dem Raum fir die Manner an, und zwar ebenerdig oder er-
héht oder auch zu beiden Seiten rechts und links. Das ist jedoch kaum we-
sentlich und héngt ganz vom Bauentwurf und dem zur Verfigung stehenden
Raum ab. Wie dem auch sei, auf jeden Fall sitzen M&nner und Frauen ge-
trennt. Daraus hat man den Schlub gezogen, im Judentum sei die Frau min-
derwertig und aus diesem Grund sitze sie in eine Ecke oder auf einen Balkon
verbannt. Aber diese Schlubfolgerung ist falsch. Im Gegenteil, die getrennte
Sitzanordnung in der Synagoge basiert auf einer ganz anderen Idee als der
der Unterlegenheit der Frau. Nebenbei bemerkt gibt es kaum eine andere
Gesellschaft, in der die Frau so in Ehren gehalten wird wie in der jidischen.
Denn sie ist die Herrin des HAUSES, oder knapp und treffend, wie der Tal-
mud es sagt: Die Frau — sie ist das HAUS! Und absichtlich steht hier Haus mit
GroBbuchstaben. Leider ist es in unserer Zeit ja so, dab das Heim aufgrund
der sozialen Verhdltnisse oder auch MiBverhéltnisse haufig nicht mehr den
Kern der Gesellschaft bildet. Bei den Juden ist es jedoch immer noch so, und
sie mdchten es auch so in der Zukunft sehen. Die Frau ist also voll verantwort-
lich for das Heim. Und dort befindet sich auch der eigentliche Mittelpunkt des
religidsen Lebens. Von dort miussen Warme und Begeisterung ausstrahlen.
Denn das religidse Leben zu Hause beschrénkt sich nicht nur auf Gebet, Le-
sen der Bibel und das sorgfaltige Einhalten aller rituellen Vorschriften, die zu-
sammen dazu bestimmt sind, den Herrn zu Hause zu ehren. Wichtig ist auch
die Ergebenheit im Haus, die in ihm vorherrschende religidse Stimmung. Aus
diesem Grund ist auch die Mutter voll verantwortlich fir die religiése Erzie-
hung der Kinder, selbst wenn sie persénlich keinen Anteil an Gebet und Got-
tesdienst hat. Deshalb ist ihr ganzes Leben ein einziger anhaltender Dienst
an Gott, der jeden Gottesdienst aufwiegt. Und wenn man das eine ganz be-
waltigen will, bleibt kaum noch Kraft fir das andere. Wenn die Frau also voll
ihre Autgabe als Gattin und Mutter erfillt, ist sie von der Verpflichtung be-
freit, auch noch andere Aufgaben wéahrend des Gottesdienstes zu erfillen.
Deshalb beteiligt sie sich nicht im gleichen Umfang am éffentlichen Gemein-

136



degottesdienst wie die Manner, der — davon soll noch spéter ausfihrlich die
Rede sein — erst durch die aktive Teilnahme aller Anwesenden diesen Na-
men verdient. Die aktive Teilnahme ist also Aufgabe der Ménner, wéhrend
die eigentliche Aufgabe der Frau auf einem anderen Gebiet liegt. Aus die-
sem Grund schreibt ihr die religiése Pflicht nicht einmal den Synagogenbe-
such vor — jedenfalls nicht dann, wenn sie seinetwegen eine ihrer hduslichen
Pflichten vernachlassigen miBte. Allein schon diese Tatsache, daB sie sich
nicht aktiv am Gottesdienst beteiligt, dab ihr nicht die gleichen Pflichten wie
dem Mann auferlegt werden, rechtfertigt die getrennte Sitzordnung. Dar-
Uber hinaus war man der Ansicht, dab notwendiger Ernst im Gottesdienst
und die ihm gebthrende Aufmerksamkeit gestért werden, wenn Ménner und
Frauen im gleichen Raum zusammensitzen. Mit der Frage, die uns weiter
oben beschéftigte — ob die Frau im Judentum nun als minderwertig gilt oder
nicht —, hat das Uberhaupt nichts zu tun. Wenn jedoch jemand in dieser Hin-
sicht miBtrauisch ist und deshalb auch die Trennung anordnet, dann sind die
Méanner davon nicht weniger betroffen als die Frauen. Auf keinen Fall kann
daraus die Schlubfolgerung gezogen werden, dab die Frau im Judentum ei-
ne niedrigere Stellung als der Mann einnimmt.

Mitten in der Synagoge erhebt sich ein Podest. Das ist die Bima, das heibt
die Erhéhung. Gelegentlich wird sie auch als Almemor bezeichnet, was auf
arabisch das gleiche bedeutet. Von diesem Podium aus wird die Thora, die
an die Menschen gerichtete Lehre, vorgelesen. Und diese Vorlesung ist der
wesentliche Mittelpunkt jedes Gottesdienstes, zumindest jedes Hauptgot-
tesdienstes. Sie ist der Grund dafir, warum Uberhaupt ein Gottesdienst ab-
gehalten wird.

Die Thoraistjedoch kein Buch, sondern eine Gesetzesrolle, aus der vorgele-
sen wird. Jede Synagoge besitzt im allgemeinen mehrere solcher Schriftrol-
len. Sie sind der am meisten geschatzte Besitz der Gemeinde. Und in der
Synagoge wird ihnen sogar ein eigener Platz zugewiesen: die Bundeslade,
wie sie in der Vergangenheit hieB, heute der Thoraschrein. Er liegt stets an
der Ostwand des Gebetshauses. Firihn wurde in die Wand eine Nische ge-
baut oder ein Schrank vor die Wand gestellt, und es kann auch ein Schrank
in einer Nische sein. Gemab seiner heiligen Aufgabe als Hiter der Thora-
rollen ist der Thoraschrein entsprechend eingerichtet und geschmickt. Die
Juden in Deutschland héngen einen Vorhang vor den Eingang.
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Ein Sefer-Thora, die
Schriftrolle mit den Finf
Bichern Mose. Da die
Thorarolle nicht mit blo-
Ber Hand berihrt wer-
den darf, verwendet
der Vorbeter bei seinem
Vortrag ein Yad, einen
silbernen Zeigefinger.

Die Bezeichnung fir Bundeslade und Vorhang — Aron Hakodesch und Paro-
chet — gehen noch auf die Lade zuriick, in der die steinernen Gesetzestafeln
erst in der Stiftshitte und dann in Salomos Tempel lagen. Damals stand die
Bundeslade im Allerheiligsten, das ein Vorhang vom Heiligen trennte. Im
zweiten Tempel, den Esra baute und der spéter Herodes’ Tempel hieB, gab
es keine Gesetzestafeln mehr.

Vor dem Thoraschrein befindet sich der Amud, das Bet- oder Lesepult. Hier
steht der Vorleser oder Kantor, der Chasan, der den Gottesdienst leitet.
Auch auf der Bima kénnte er aus der Thora vorlesen, er muB es aber nicht.
Das kann ein anderer auf sich nehmen, und dieser andere wird dann nicht
mehr Chasan, sondern Koreh, das heiBt Vorleser, genannt.
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Um die Bima herum stehen Bénke fir die Synagogenbesucher. Fir die Syn-
agogenvorsteher wird meistens eine Bank ganz in der Néhe der Bima bereit-
gestellt. Aber es ist keine Pflicht, keine Vorschrift. Haufig stehen alle Banke
an der hinteren Wand und blicken nach Osten, ebensooft stehen sie zur Mit-
te, zur Bima hin angeordnet. Das alles ist jedoch ziemlich nebensachlich.
Neben dem Platz fur die Sitzbénke gibt es auBer dem Lesepult meistens auch
noch einen Schrank, in dem die fir den Gottesdienst benétigten Bicher und
Ritualgegensténde aufbewahrt werden.

Die Gesetzesrolle

Wie bereits erwéhnt, erfolgt das Vorlesen der Thora von der Bima herab —
dem erhdhten Podest im Zentrum der Synagoge — nicht aus einem Buch,
sondern aus einer Schriftrolle. Diese Schriftrolle ist nicht einfach eine Rolle
Papier. lhr altehrwirdiger Charakterist treu bewahrt worden. Die Gesetzes-
rolle oder Sefer-Thora besteht aus Pergament. Allerdings ist nicht jedes be-
liebige Pergament, das man im Geschéft kaufen kann, es wert, das Wort
Gottes zu tragen. Sogar die Tierart, aus deren Haut das Pergament herge-
stellt wird, unterliegt einer Reihe von Einschrankungen. Verwendet werden
durfen nur jene Tiere, die auch nach den Speisevorschriften als rein gelten.
Ebenso missen — es braucht wohl kaum noch betont zu werden — das Fér-
ben der Haute und alle tbrigen Vorbereitungen so vorgenommen werden,
dab der Arbeiter stets den heiligen Zweck des Pergaments vor Augen hat.
In Anbetracht dieser Umsténde Uberrascht es nicht, daB die Gesetzesworte
nicht mit einer gewdhnlichen Druckmaschine auf das Papier gebracht wer-
den. Die Schriftrolle wird mit der Hand beschrieben, jedes einzelne Wort,
angefangen mit: ,Am Anfang . . .“ im ersten Buch Mose, bis zu den letzten
Worten im finften Buch Mose. Ein Sefer-Thora enthélt den gesamten Penta-
teuch, das heiBt die Funf Bucher Mose, auf einer langen Pergamentrolle.
Selbstversténdlich gibt es keine einzige Haut, die lang genug fur diesen um-
fangreichen Text wére. Dariber hinaus wére das Beschreiben einer derarti-
gen Flache auch nicht unbedingt bequem. Deshalb wird eine geniigende
Anzahl von Einzelblattern vorbereitet, die die volle Schriftrolle bilden. Sie
werden einzeln beschrieben und anschlieBend sorgféltig zusammengendht.
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Die Thorarollen, der
wertvollste Besitz einer
jeden Judischen Ge-
meinde: Jede Rolle ist
von Hand auf Perga-
ment geschrieben, mit
schwarzer Tinte und Fe-
derkiel, wie seit Tausen-
den von Jahren.

Ebenso mub die Tinte einer Reihe von rituellen und technischen Vorschriften
entsprechen. Sie sollte pechschwarz sein und vor allem dauverhaft, damit sie

ziemlich dick aufgetragen werden kann, ohne daB sie beim Aufrollen der
Schriftrolle rissig wird oder abblattert. Die meisten Schreiber bereiten ihre
Tinte eigenhandig nach einem streng gehiteten Rezept zu. Zum Schreiben
verwenden sie einen altmodischen Federkiel von einer Géanse- oder Trut-
hahnfeder.

Der Text istin Spalten angeordnet, wobei eine Spalte im allgemeinen minde-
stens vierzig, jedoch nicht mehr als sechzig Zeilen umfaBt. Gewdhnlich sind
die Pergamentblatter so groB, daB vier oder funf Spalten nebeneinander
Platz haben. Insgesamt bestehen die finf Bicher aus knapp zweihundert
Spalten, was bedeutet, dab fur ein vollsténdiges Sefer-Thora vierzig Perga-
mentblatter bendtigt werden.

Hebraisch ist eine Konsonantensprache, was aber nicht bedeutet, daB sie
keine Vokale besitzt oder dab die Vokale nicht ausgesprochen werden. Im
Altertum gab es in der hebraischen Sprache einfach keine Zeichen fur die
Vokale. Die heute gebrauchlichen Symbole wurden gegen das achte Jahr-



hundert unserer Zeitrechnung erfunden. Demzufolge besteht das geschrie-
bene hebraische Wort nur aus einer Reihe von Konsonantenzeichen. Aufs
Deutsche Ubertragen wirde es bedeuten, ,Vater” wie ,Vir* und ,Kénig” als
,Kng” zu schreiben. Und genauso wird der Pentateuch auch heute noch ge-
schrieben.

Hebraisch wird von rechts nach links geschrieben. Es ist durchaus méglich,
dab anfangs alle Schriften so geschrieben wurden. Viele der frihesten Zei-
chen, die der Mensch fir eine ,schriftliche” Mitteilung verwendete, wurden
in Stein gemeibelt. Dabei hielt der ,Schreiber” seine ,Feder” in der linken
Hand, auf die er mit dem Holzhammer in der rechten Hand schlug. Es ist nur
logisch, daB der Schreiber bei diesem Verfahren rechts anfing und weiter
nach links auf der zu beschreibenden Flache fortfuhr. Aufgrund praktischer
Entwicklungen hat sich das in der Zwischenzeit gedndert.

Es braucht wohl nicht hervorgehoben zu werden, mit welcher Sorgfalt der
Schreiber die einzelnen Buchstaben bildet. Die Schénschreibkunst — und sie
ist ja eine Kunst — erfordert eine Geduld, die man nicht hoch genug preisen
kann. Alle Spalten missen vollkommen gleichmébig sein, alle Zeilen in einer
geraden Llinie beginnen und auslaufen. Kein einziges Wort darf getrennt
werden, denn bei einer Sprache ohne Vokale muB der Leser das ganze
Wort mit einem Blick erfassen kénnen. Abgesehen davon héngt die Ausspra-
che haufig von dem Zusammenhang ab, in dem ein Wort verwendet wird.
Wenn man z. B. im Deutschen ,Brt” sieht, kdnnte es dann nicht ,Bart” oder
,Brot” bedeuten? Deshalb gibt es weder Trennstriche noch einzelne Silben;
trotzdem muB jede Zeile gengu am Ende der Spalte authéren. Sollte das un-
mdglich sein, gibt es nur eine Lésung, némlich einen Buchstaben zu ,verlén-
gern”, bis er bis zum Rand reicht. Allerdings greift ein geschickter Schreiber
kaum je zu diesem Mittel, denn eine wirklich schéne, ins Auge fallende
Handschrift sollte regelmébig und mit gleichen Absténden geschrieben sein.
Vom Anfang bis zum Ende sollte das ganze Manuskript die gleichen typi-
schen Merkmale, die gleiche, deutlich unterscheidbare ,Handschrift” auf-
weisen.

Nattrlich wird ein Sefer-Thora nicht an einem einzigen Tag geschrieben,
sondern in vielen Monaten geduldiger, treuer Arbeit. Der Schreiber weiB,
dab er keine gewdhnliche Arbeit ausfohrt, und er ist sich bewubt, dab jedes
Wort ,das Wort” ist, so als diktiere Gott es ihm persénlich. Unter diesen Um-
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sténden ist auch nicht der geringfugigste Fehler gestattet. Deshalb mub er
sténdig aufmerksam und véllig konzentriert arbeiten, damit seine Gedanken
nicht zu wandern beginnen. Jeder Nerv ist angespannt, die Konzentration ist
absolut, damit Geist und Seele sich auf die Arbeit richten kénnen. Jeden ferti-
gen Abschnitt Uberprift er sorgféltig, und wenn die Arbeit vollendet ist, lesen
er und andere sie nochmals peinlich genau durch. Der grébte Lohn des
Schreibers ist das Wissen, dab er seine hingebungsvolle Arbeit mit reinem
K&rper und reiner Seele vollenden durfte.

Nachdem alles beendet ist — die Tinte ist véllig getrocknet und die Blatter
wurden zusammengendht — wird das erste Blatt, das die Anfangsworte des
ersten Buches Mose enthdlt, an einem Stéckchen befestigt, ebenso wie das
letzte Blatt mit dem finften Buch Mose an einem zweiten. Jetzt kann die Per-
gamentrolle um die beiden Stécke zueinander gerollt werden, die lang ge-
nug sind, um oben und unten mit kraftigen Griffen versehen zu werden. Zwi-
schen Griff und Stock wird je eine flache Holzscheibe eingeschoben. Sie ist
so groB, daB die Rander des Pergaments im zusammengerollten Zustand auf
der Holzflédche ruhen. Damit wird nicht nur das Aufrollen erleichtert, sondern
werden die Blatter auch vor Beschédigungen bewahrt, wenn sie auf die
Bima gelegt werden.

Jetzt versteht der Leser zweifelsohne, warum das Sefer-Thora fir die Syn-
agoge solch ein wertvoller Gegenstand ist. Es ist wertvoll im materiellen
Sinn, dariber hinaus ist es jedoch vor allem ein geheiligter Besitz. Heilig tbri-
gens im héchsten, nie im gewdhnlichen Sinn des Wortes. Damit will ich sa-
gen, daB es um das Sefer-Thora keinerlei Geheimnisse gibt und daB ihm we-
der eine metaphysische noch eine sakramentale Bedeutung oder Aufgabe
zugeschrieben wird. Wenn dem so wére, hatte ich es wahrscheinlich nicht
so sachlich und verhdltnismaBig nichtern beschreiben kénnen.

So wie die Gesetzesrolle sorgfaltig und voller Ergebenheit hergestellt wur-
de, so wird sie auch weiterhin behandelt. |hr Besitz wird gepflegt, damit sie
so lange wie méglich fur den Gebrauch erhalten bleibt. Die Rolle wird sorg-
faltig in eine Hulle geschlagen, und man versucht, das Pergament so wenig
wie méglich mit der Hand zu berihren. Dariber hinaus ziert man sie mit
schénen Tiuchern und Schmuck, die in Form von Turmen oder einer Krone an
den oberen Handgriffen angebracht sind. Héufig schitzt die Hille an der
Vorderseite auch noch ein Schild. Und dieser Schmuck wurde meistens aus
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Silber gearbeitet, manchmal ist er sehr alt und hat eine sehr schéne Form.
Im allgemeinen sind Hille und Schmuck der Schriftrollen Geschenke von
Menschen, die auf diese fromme Weise ihren Dank fir ein besonderes Ereig-
nis in ihrem Leben zum Ausdruck bringen méchten. Auch jemand, der das An-
denken eines geliebten Menschen in der Synagoge ehren méchte, macht
der Synagoge solche Geschenke. Auf diese Weise erhdlt die Synagoge
von Zeit zu Zeit eine neue Gesetzesrolle. Das ist jedesmal ein wichtiges Er-
eignis. Die Rolle wird sehr feierlich eingeweiht, und die ganze Synagoge be-
reitet ihr einen kdniglichen Empfang.

Ein Verein, den es in fast jeder Gemeinde gibt, ist fur die Pflege und Instand-
haltung von Thorahillen und Schmucksachen wie auch von Wertgegenstan-
den im allgemeinen verantwortlich, genau wie fir Erneverung und Erweite-
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rung des Synagogeneigentums. Gegriindet werden solche Vereine von den
Frauen, die sich auf diese Weise in den Dienst der Synagoge stellen. Und
die Synagogen sind denn auch ein sichtbares Zeichen dafir, wie ernsthaft
die Frauen ihrer Aufgabe nachkommen.

Die Thoravorlesung — Anmerkungen zum Kalender

Innerhalb eines Jahres werden alle finf Bicher Mose in einem vorgeschrie-
benen Zyklus vorgelesen. Jedes Jahr wird von vorne angefangen. Fir jeden
Sabbat eine Passage, einen Wochenabschnitt. Demzufolge werden die fonf
Bicher Mose in genau so viele Abschnitte eingeteilt, wie es im Jahr Sabbat-
tage gibt. Aber nicht immer ist es die gleiche Anzahl.

Denn der jidische Kalender richtet sich nach dem Mond. Jedes Jahr besteht
aus Monden, d. h. Monaten. Ein Monat ist die Zeit, die der Mond benétigt,
um seinen Umlauf um die Erde zu vollenden, némlich fast neunundzwanzig-
einhalb Tage. Selbstverstandlich kann ein Monat nicht in der Mitte eines
Tages beginnen. Aus diesem Grund hat ein Monat 29 Tage und der néchste
30. In der Regel hat ein Jahr 12 solche Monate oder 354 Tage. Deshalb ist
es durchschnittlich 11 Tage kirzer als das gewshnliche Kalenderjahr, das
sich nach der Sonne richtet. Und selbstversténdlich muB auch der jidische
Kalender die Sonne beriicksichtigen. Denn davon hangen ja die Jahreszei-
ten, das Wachstum der Pflanzen, die Landwirtschaft ab. Dariber hinaus
sind auch die jidischen Feiertage, die schon zu biblischen Zeiten gefeiert
wurden, eng damit verbunden. Das Passah-Fest mub im Frihling gefeiert
werden, in dem Monat, in dem in Israel die Ahren reifen. Das Wochenfest,
Schawuot, als die ersten Frichte in den Tempel gebracht wurden, mub sie-
ben Wochen spater, am finfzigsten Tag (Pfingsten) stattfinden, wenn schon
der erste Weizen gereift ist. Und zum Laubhittenfest, Sukkot, missen schon
alle Feldfrichte geerntet worden sein. Deshalb durfen diese elf Tage, die
dem Mondjahrim Vergleich zum Sonnenjahr fehlen, nicht einfach unbeach-
tet gelassen werden. Irgendwie mub man sie einschieben. Sonst wirde das
Passahfest schon nach einigen Jahren im Herbst und das Laubhuttenfest im
Frohling oder Winter gefeiert werden. Der Unterschied wird durch das Ein-
schieben eines zusatzlichen Monats wieder wettgemacht. In diesem Fall hat
das Jahr dreizehn Monate. Und ein solches Jahr wird als Schaltjahr bezeich-
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net. Man kann es auch so ausdriicken: Das jidische Jahr hat soviele Mona-
te, wie es Mondmonate in einem Sonnenjahr gibt, das heiBt, zwalf volle
Monate und einen angebrochenen. Aus Grinden, die aus sozialer Sicht und
auch von der Ordnung her einleuchten, ist es jedoch unméglich, nur diesen
einen kleinen Teil als Kurzmonat in ein Jahr einzuschieben. Er wird zusammen
mit den sich anschliebenden Teilen aufgehoben, bis er schlieBlich einen vol-
len Monat bildet. Innerhalb von neunzehn Jahren betrégt der Unterschied
zwischen Sonnen- und Mondjahren abgerundet 210 Tage. Deshalb gibt es
in einem Zyklus von 19 Jahren sieben jidische Schaltjahre.

Aus diesem Grund é@ndert sich die Anzahl der Wochen pro Jahr genau wie
die der Sabbattage. Die fonf Bicher Mose sind nun jedoch in 54 Wochen-
abschnitte eingeteilt. Ein gewdhnliches Jahr mit 354 Tagen hat dagegen nur
50 oder 51 Sabbattage. An Feiertagen werden, auch wenn sie auf einen
Sabbat fallen, die Passagen aus den funf Bichern Mose vorgelesen, die sich
auf das betreffende Fest beziehen. Der ebenfalls fallige Wochenabschnitt
wird dann fir den ersten freien Sabbat aufgehoben, der auf das Fest folgt.
Deshalb mussen des afteren zwei aufeinanderfolgende Abschnitte zusam-
men vorgelesen werden, und es gibt denn auch bestimmte Abschnitte, die
speziell fir diese doppelte Vorlesung vorgesehen sind.

Die Thoravorlesung ist gemaB dem Kalender so eingeteilt, dab die gesamten
fonf Bicher Mose mit dem letzten Teil — Moses Segen und Tod — am letzten
Tag des letzten Festes zu Ende gelesen werden, mit dem das Laubhittenfest
und die Folge der Feste abgeschlossen wird. Am gleichen Tag und sofort
nach dieser letzten Vorlesung wird erneut mit dem 1. Buch Mose begonnen.
Das ist in der Synagoge, im Gottesdienst, ein Ereignis, das ein besonderes
Ritual kennzeichnet. Deshalb wird der letzte Tag des abschlieBenden Festes
auch als Simchat Thora, das heibt als Gesetzesfreude, bezeichnet.

Heute erfolgt das Vorlesen aus der Thora von einem dafir zusténdigen
Mann, den Koreh. Und er kann auch zugleich der Chasan, der Vorbeter,
sein, mub es aber nicht sein. Das war aber nichtimmer so. In der Vergangen-
heit wurde eine bestimmte Anzahl von Ménnern — diese Zahl dnderte sich je
nach Sabbat, Verséhnungstag, anderen Feiertagen, Voll- und Neumond,
Gedenk- und Fastentagen und auch je nach Arbeitstagen — nacheinander
aufgerufen, um der Reihe nach einen Absatz des angegebenen Abschnitts
aus der Thora vorzulesen. Wie jedoch schon weiter oben gesagt, besteht
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Das Schofar, das Wid-
derhorn, gehdrt in den
Mittelpunkt des Gottes-
dienstes an den Hohen

Feiertagen. Im Bild:

Vorbeter William
Usher.

der Text in der Gesetzesrolle nur aus Konsonanten und nicht mehr. Es gibt
keinerlei phonetische Zeichen und auch keine anderen Hilfsmittel, nicht ein-
mal die Satzzeichen sind angedeutet. Dariber hinaus wird der Text nur sel-

ten als feierliche Deklamation vorgetragen. Orientalische Vélker singen
beim Sprechen im allgemeinen, und das gilt noch stérker fir ihre Gebete.
Der im Singsang vorgetragene Bibeltext, wie er sich bei religiésen Zusam-
menkinften entwickelt hat, begleitet denn auch schon seit frihesten Zeiten
jedes einzelne Wort in einem bestimmten Rhythmus. Als die phonetischen
Schriftzeichen erfunden wurden, erdachte man fir diesen Vortrag ebenfalls
kleine Zeichen.

Sie sind in fast allen mit Vokalzeichen gedruckten hebraischen Bibeln enthal-
ten. Jedes Zeichen gibt eine bestimmte Notengruppe an. Anhand dieser
Tonzeichen lernt man die Melodie und behalt sie. Und in solch einem Sing-
sang mub auch die Vorlesung erfolgen. Und das erklért auch, warum nicht
jeder einfach aus der Gesetzesrolle vorlesen kann. Im Gegenteil. Dazu ist
ein allgemein gutes Gedachtnis erforderlich wie auch ein gutes musikali-
sches Gedachtnis. Nicht jeder Synagogenbesucher wird in der Lage sein,
einen willkirlich gewéahlten Absatz des Wochenabschnittes aus dem Steg-
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reif aus der Thora vorzulesen, noch dazu mit der richtigen Melodie. Trotz-
dem steht jedem die Ehre zu, ebenfalls zur Thora aufgerufen zu werden und,
wenn es sich um ein besonderes Ereignis handelt, auch schon einmal auber-
halb der Reihe. Der Ausdruck aufgerufen werden hat einen leicht hebrai-
schen Beiklang. Die Bima ist ja eine ,Erhédhung”. Und fast jedes Familien-
ereignis kann solch ein besonderer AnlaB sein: die Geburt eines Kindes, die
Beschneidung, die Hochzeit, die Trauerfeier bei Todesfallen, Jahrestage
Verstorbener, der Tod von Verwandten und vieles mehr. SchlieBlich nimmt
die Synagoge teil am Alltagsleben zu Hause, am ganzen Familienleben. Sol-
len da etwa nur Fachménner aufgerufen werden? Und die, die nichts davon
verstehen oder als solche gelten, einfach Gbergangen werden? Soll die Tho-
ravorlesung nur das Vorrecht von Fachleuten sein? Oder sollte man dem ei-
nen doch die Gelegenheit geben, es selbst zu tun, wahrend fir andere ein
Dritter die Aufgabe Gbernehmen sollte? Und gleichzeitig alle anderen be-
schédmen? Noch dazu angesichts der Thora? Das war natirlich nicht még-
lich. Deshalb wurde das Vorlesen durch den einzelnen selbst abgeschafft,
auch fir den gréBten Fachmann. Heute kann jeder ,aufgerufen werden”. Er
sagt den vorgeschriebenen Lobspruch vor- und hinterher, aber der Koreh
liest vor.

Nur in einigen Fallen darf der Aufgerufene persénlich seinen Absatz oder
einen Teil davon vorlesen. Ein solcher Fall ist der Junge, der dreizehn Jahre
alt geworden ist und seine Pubertat und somit aus religidser Sicht seine Voll-
iahrigkeit erreicht hat. Er wird, wenn die erforderliche Anzahl von Aufgerufe-
nen anwesend ist, zum ersten Mal zur Thora aufgerufen. Und er darf denn
auch persénlich der Gemeinde seinen Absatz vorlesen. Den hat er selbstver-
sténdlich vorher grindlich gelernt. Es ist auch verstandlich, daB dieser Auf-
tritt for den Jungen, den Bar Mizwa, der von jetzt an mindig ist und seine reli-
gidsen Pflichten voll erfillen muB, ein wichtiges Ereignis ist, dem es nicht an
Spannung fehlt. Das gilt fir ihn, seine Mutter, seinen Vater und alle Gbrigen
Verwandten. Die ganze Gemeinde nimmt daran lebhaft Anteil. Diese Zere-
monie entspricht in ungeféhr der Konfirmation in der Kirche. Aber es ist keine
Kleinigkeit, zur Thora aufgerufen zu werden, das erste Mal Gberhaupt, an
dem man selbst das Wort aussprechen muB!

Ein weiterer Fall tritt ein, wenn die Aufgerufenen die Ehre haben, zu Simchat
Thora (Gesetzesfreude) den letzten Absatz aus der Thora vorzutragen oder
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am gleichen Tag wieder mit dem 1. Buch Mose anzufangen: Sie durfen ihren
Absatz aus der Schriftrolle persénlich vorlesen. Im allgemeinen lesen sie nur
die letzten Satze ihrer Parascha (Absatz). Aber auch hier wiederholt der Ko-
reh noch einmal den einen oder anderen Satz, ,um niemanden zu bescha-
men”, denn méglicherweise war die Vorlesung so schlecht oder so fehler-
haft, dab der Fachmann noch einmal daribergehen mub. Um, wie gesagt,
niemanden zu beschémen, liest der Koreh den Absatz nochmals vor, gleich-
gultig, ob der Vortrag des Laien gut oder schlecht war.

AuBer in diesen beiden Sonderféllen kann niemand seine Parascha persén-
lich vortragen. Selbst wenn ein Koreh in der Synagoge in einem anderen Ort
aufgerufen wird, mub er es sich gefallen lassen, daB der dortige Koreh sei-
nen Absatz fur ihn vortrégt.

Der Vortrag — und das braucht wohl kaum noch hervorgehoben zu werden
— muB ergeben und sorgfdltig erfolgen. Der Koreh zeigt jedes einzelne
Wort. Allerdings nicht einfach mit dem Finger. Als Zeigestock verwendet er
einen Stab, der meistens aus Edelmetall ist und mehr oder weniger kunstvoll
bearbeitet wurde, dessen Ende in einer kleinen Hand mit ausgestrecktem
Zeigefinger auslauft. Der Aufgerufene liest leise mit, schlieBlich ist es ja sein
Absatz. Auch die Anwesenden sollen dem Vortrag folgen, ,als sténden sie
beim Sinai und vernéghmen die Offenbarung aus Gottes Mund”. Sie folgen
ihm in ihren gedruckten Bibeln, wo die Worte mit phonetischen Zeichen so-
wie Lese- und Gesangzeichen versehen sind. Man achtet sorgféltig auf
einen deutlichen, gewissenhaften Vortrag, und wenn er fehlerlos in Wort
und Melodie ist, wird er hoch eingeschétzt. Andernfalls wurde der Gottes-
dienst nicht richtig durchgefihrt, und sinnentstellende Fehler missen bei
nochmaligem Lesen korrigiert werden.

Die Reihenfolge, in der die Teilnehmer aufgerufen werden, liegtim Ermessen
der Synagogenverwaltung oder ihrer Vorsteher. Darin haben sie ziemlich
freie Hand, wie im Rahmen der Vorschriften im Schulchan Aruch festgelegt.
Dartber hinaus haben sich selbstversténdlich auch értliche Brauche ent-
wickelt, denen ebenfalls eine bestimmte Bedeutung zukommt. Die Synago-
genbesucher sind verantwortlich fur die Uberwachung des Vortrags. Im all-
gemeinen vertraut man sie allerdings dem Rabbiner oder einem anderen
Fachkundigen an, der in jedem Fall entscheidet.

Der Vorsteher steht bei der Thoravorlesung auf der Bima links vom Koreh; er
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ist es auch, der die Gemeindemitglieder der Reihe nach durch den Koreh,
den Synagogendiener oder den dafir Verantwortlichen aufrufen 1aBt, und
zwar im allgemeinen bei ihrem biblischen Namen auf Hebraisch. Der Koreh
selbst steht vor dem Lesepult, auf dem die Gesetzesrolle aufgerollt wird. Der
Aufgerufene steht rechts von ihm, und der Rabbiner oder ein anderer Auf-
sichtsfGhrender steht in den meisten Fallen auch rechts.

Die Gemeinde beteiligt sich so also sténdig aktiv an der Thoravorlesung.

Dieser Text stammt aus dem Buch ,Jidische Riten und Symbole” von Rabbi-
ner S. Ph. De Vries (Fourier-Verlag). Es gilt als Standardwerk Uber die jidi-
sche Religion, Uber Bréuche und Vorschriften innerhalb des jidischen All-
tags. Sein Autor, Rabbiner De Vries, kam im Frihjahr 1944 im Konzentra-
tionslager Bergen-Belsen um. Als Verméchtnis hinterlieB er ein Werk, das
durch die Entschlisselung jidischer Riten und Symbole zum Versténdnis
zwischen Juden und Nichtjuden beitrégt.
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Die Bedeutung



Rabbiner Chaim Lipschitz
Gemeinderabbiner der Jidischen Gemeinde Darmstadt

Nacht der Zerstérung — Tag des
Autbauens

Bittere Erinnerung und die gute Hoffnung verbinden sich bei der
Synagogen-Einweihung

Ein charakterstarkes Volk mit einem festen Glauben, so kann man das Juden-
tum wohl bezeichnen. Ja, es ist dies vielleicht die einzig treffende Definition
unseres Volkes: Ein Volk von ganz auBerordentlicher Existenz-Z&higkeit. Da-
zu fehlen der geschichtlichen Beweise nicht. Gerade wir Menschen dieses
Zeitalters sind Zeugen der historischen Erscheinung: Das gequélte, aus Mil-
lionen Wunden blutende, das fast vernichtete, das schon totgesagte jidi-
sche Volk, das nicht sterben kann und nicht sterben will, zeigt sich erneut vor
aller Weltin der vollen Gestalt seines Wesens und Glaubens, als verkérpere
es das biblische Postulat des jahrtausendalten Psalmistenwortes: ,Nicht ster-
ben werde ich, sondern leben um Gottes Wirken zu verkinden.” (Ps. 118).
Mit diesem Selbstversténdnis leben wir Juden als Volk und als einzelne. Je-
der, der sich heute bewuBt zum Judentum bekennt, ist dadurch motiviert;
dies allein gibt unserem Leben und Uberleben einen Sinn.

Welche Bedeutung sonst kann unser Dasein hier und heute haben? Welchen
Sinn unser Leben hier in der Bundesrepublik Deutschland oder in der Gbrigen
Diaspora? Was sonst konnte die wenigen Uberlebenden der Schoa, der na-
tionalsozialistischen Vernichtungskatastrophe, bewegen, sich nach all den
bitteren Erfahrungen dennoch hier in Darmstadt wie Gberall in der Bundesre-
publik (wieder) niederzulassen, wenn nicht der natirlich immanente Wille zu
leben und somit — ob man es begreifen kann oder nicht — dem geistig tran-
szendenten Verlangen, ,Gottes Wirken zu verkinden”, nachzukommen.
Das ist keine schwéarmerische Phrase. Es spricht dafir die Tatsache, daB das
allererste, was damals die Uberlebenden bewegte, bevor sie sich noch um
eine eigene Existenz zu kimmern begannen, der Sorge um die (Wieder-)Er-
richtung einer Synagoge, der Statte des Gebetes und der Verkindigung, ge-
widmet war. Dank ihrer konsequenten Haltung gelang es den Ménnern und
Frauen der ersten Stunde, eine solche, wenn auch vorerst provisorische Stcit-
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te zu grinden. Die Hoffnung aber, dereinst ein festes, ehrwirdiges Gottes-
haus an Stelle der drei ehemaligen Synagogen zu Darmstadt, die in der

Pogromnacht des 9. November 1938 von den gottlosen Nazis zerstort
wurden, erbauen zu kénnen, haben sie und ihre Nachfolger nie aufge-
geben.

Diese Hoffnung soll nun, ein halbes Jahrhundert nach dem Churban, auf den
Tag genau am 9. November 1988 Wirklichkeit werden. An diesem Tag soll
das Ewige licht vor der Heiligen Lade der neuen Synagoge aufleuchten. Das
wird wohl der Héhepunkt der Einweihungszeremonie sein. ,Und siehe, da
es Abend werden will, wird wieder Licht erscheinen” (Zach. 14,7).

Welch ein grandioses Tun, welch ein symbolvolles Datum! Vermégen wir
die tiefe Bedeutung dieses Geschehens gebihrend zu erfassen? Der finste-
ren Nacht der Schande und der Zerstérung soll — dank des segensreichen
Wirkens und Mihens von Menschen der guten Tat und edler Gesinnung —
ein lichter, heller Tag des Aufbauens und der Hoffnung entgegengesetzt
werden. Kein ,Bewadltigen” oder ,Verdréngen” der jingsten Geschichte,
sondern ein lehrreiches Aufzeichnen der Kontrasttatsachen:

Im Gesprach: Gemein-
derabbiner Chaim Lip-

i schitz und Oberbirger-

meister Gunther
Metzger.



Die Nacht der Zerstérung
Der Tag des Aufbauens
Bittere Erinnerung
gute Hoffnung.
Erinnerung und Hoffnung sind wie Dornen und Rosen von einem Stamm. Die
Dornen, die stark empfunden wurden, als sie stachen, werden wohl sehr lan-
ge und sehr héufig — entsprechend den Verwundungen — nachschmerzen.
Die Zukunft aber wird immer wieder, allen Enttéuschungen zum Trotz, nicht
auf Grund der bestehenden triben und bitteren, sondern vielmehr der erfreu-
lichen und guten Erfahrungen ausgemacht.

154



Ritula Frankel

,Mit angehaltenem Atem betrete
ich den Neubau”

Ein in Glas gehullter Ort der Zusammenkunft — Kein schéneres
Bauwerk im ganzen Viertel

Ein M&dchen, vor 36 Jahren in Darmstadt geboren und im Hause Osann-
straBe 11, dem Haus der Jidischen Gemeinde, aufgewachsen. Das Mé&d-
chen von einst, das erste im Nachkriegs-Darmstadt zur Welt gekommene
judische M&dchen, ist heute selbst Mutter und lebt im fernen Jamaica. Doch
ihre Bindung an die Geburtsstadt und die hiesige Jidische Gemeinde ist ge-
blieben. In ihrem sehr persénlichen Beitrag beschreibt Ritula Frénkel, die
Tochter des Vorsitzenden der Judischen Gemeinde, ihre Erinnerungen an
die frihen Jahre im Gemeindehaus in der OsannstraBe — und ihre Ein-
dricke von einem Besuch auf der Synagogen-Baustelle in der Wilhelm-
Gléssing-StraBe im August 1988, rund drei Monate vor der Einweihung der
neuen Synagoge.

,Wem gehérst du an, wohin gehst du!” Dies war vor circa 60 Jahren das
Thema der Festrede von Rabbiner Bruno Italiener anléblich des 50jéhrigen
Bestehens der Synagoge in Darmstadt. Auch heute hat die Zahl funfzig eine
besondere Bedeutung: Nach finfzig Jahren erhalt Darmstadt wieder eine
richtige Synagoge.

Im Mittelalter waren die Synagogen bescheidene und unavuftallige Gebau-
de, haufig angepabt an die Bauform der Umgebung, denn immer wieder
wurden sie von judenfeindlichen Eiferern beschadigt, in Brand gesteckt, zer-
stért. Deshalb begnigten sich viele jidische Gemeinden mit einem einfa-
chen Raum fir den Gottesdienst und einem schlichten Schrank fir die Thora-
Rollen.

Auch Darmstadsts erster jidischer Betraum nach dem Krieg, in der Osannstra-
Be 11, war ein vierzig Jahre wahrendes Provisorium. Der Saal wirkte karg
und bescheiden, ohne jede Verzierung, die Thora-Mantel hatte meine Mut-
ter selbst aus Samt gendiht. Von den Menschen allein wurde er mit Leben ge-



fullt. Nicht alle kamen zum Beten; soziale Kontakte wurden geschlossen,
Neuvigkeiten erzahlt, manchmal sogar Geschafte abgewickelt. Oft erinnerte
die Atmosphére an ein reges Marktgeschehen.

Ein seltsames Hauflein von Menschen hatte sich da zusammengefunden; auf
verschiedene Weise waren sie dem Tod entronnen: Als Partisanen im Wald
versteckt, dem Konzentrationslager nur durch ein Wunder lebend entkom-
men; auberdem amerikanische Soldaten und ,displaced persons”, die in der
OsannstraBe einen Platz gefunden hatten. Geborgenheit und Schutz bot
dieser Ort den Uberlebenden. Fir die Nachgeborenen war es die lllusion ei-
nes jUdischen Mikrokosmos.

Ich bin am 6. November 1952 in der Osannstrabe geboren. Meine Eltern
waren in die Wohnung im Erdgeschob eingezogen, und erste zaghafte Ver-
suche fanden statt, um ein jidisches Leben in Darmstadt zu organisieren. Die
provisorische Synagoge in der OsannstraBe verbindet sich in meinen Erinne-
rungen und Trdumen mit dem Ort, wo ich gefahrlos war, abgeschirmt nach
auben durch den doppelten Schutz der Eltern und des , lieben Gottes” im er-
sten Stock. Wenn ich mich an das Haus zuriickbesinne, kommen mir Assozia-
tionen wie Schutzburg und Festung in den Sinn. Schon die néchst anliegende
StraBe, die HobrechtstraBe, konnte zum Gefahrenort werden: Der Vater ei-
nes Spielkameraden entpuppte sich als hoher SS-Mann. Erst wieder inner-
halb der eigenen Mauern war man sicher. Autwachsen mit dem Gotteshaus
im Stockwerk darGber, das Sicherheit bot und gleichzeitig Kontrolle.

Oft winschte ich, das Ewige Lichtim Synagogenraum des ersten Stockwerks
zu verdunkeln, denn ich setzte es mit dem Auge Gottes gleich und wollte
doch nicht, daB er alles sieht. Als damals einziges jidisches Madchen in
Darmstadt, nach dem Krieg geboren, hatte ich keine gleichaltrigen jidischen
Spielkameraden. Die Synagoge jedoch war offen fir christliche Freunde.
Meine beste Freundin kam mit zu allen Feiertagsgottesdiensten. Der Hebré-
ischlehrer, der einmal wéchentlich zum Unterricht nach Darmstadt kam, hat-
te nur drei jUdische Kinder in seiner Klasse!

Jahrelang glaubte ich, es gébe nur noch so wenige jidische Manner auf der
WEelt, daB es unméglich ware, die vorgeschriebenen zehn Ménner zum
Minjan fir den Gottesdienst zu finden. Die Feiertage wurden zu einem her-
beigesehnten Ritual, besonders der Sederabend an Pessach wird mir immer
in Erinnerung bleiben. Magische Erzahlungen, bildhaft-symbolische Hand-
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lungen, das chassidische Pessachlied vom Lammchen, welches der Vater

heimbrachte und das von der Katze gefressen wurde, worauthin der Hund
die Katze bib, der Stock den Hund schlug, das Feuer den Stock verbrannte,
das Wasser das Feuer 16schte, der Ochse das Wasser trank, der Schéchter
den Ochsen schachtete, der Todesengel den Schéchter mit sich nahm und
Gott am Ende erschien und den Todesengel verichtete. Und all dies, weil
der Vater fir zwei Susse ein Lammchen heimgebracht hatte. In diesem Lied
versinnbildlichte sich Verfolgung und Vernichtung, Lebenskampf und hohere
Macht for mich.

Wenn ich heute etwas wehmitig von der OsannstraBe Abschied nehme, ist
sie ein Ort, der meine Kindheit beschreibt, und ich trete mit angehaltenem
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Atem in den Neubau der neuen Synagoge. Trotz Bauschutt, gestapelten
Marmorplatten und Zementmischmaschine vermittelt die neve Synagoge
den Eindruck eines ganzen, in sich geschlossenen Raumes des Besinnens. Sie
ist ein in Glas gehullter Ort der Zusammenkunft. Transparent und doch ge-
schitzt durch die unsichtbare Glaswand der Guberen Galerie. Die schubsi-
cheren Fenster stimmen traurig, der Zaun, der die Sicht auf das ungewdhnli-
che Gebdaude vielleicht etwas verstellen wird, um doch gegen Anschlége
und vor Beschmierungen zu schitzen, macht nachdenklich. Diese Synagoge
ist nichtihrer Umgebung angepabt. Ich habe in dem ganzen Stadtviertel kein
einziges anderes Bauwerk gefunden, das so schon ist!

Ich bin ja meiner Kindheitssynagoge entwachsen, jetzt, schon langer lebe
ich nicht mehr in Deutschland, aber mit der neuen Synagoge finde ich viel-
leicht das Versprechen, dab wir als Juden in Deutschland eine Qualitat des
Lebens und einen kulturellen, spirituellen Zusammenhang entwickeln kénnen.
In der Synagoge selbst ist so viel Raum fir Ideen, Phantasien und Anregun-
gen. So kann vielleicht, wie in der Osannstrabe, ein Ort entstehen, der die
Einsamkeit drauBen l&bt.
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Klaus Staat

Wo féngt ein gutes Gewissen an?

Woarum haben die Darmstadter ein judisches Gotteshaus gebaut, oder:
Eine Synagoge taugt nicht zur Kosten-Nutzen-Analyse

Ob die spate Geburt eine Gnade ist, weib ich nicht. Ich wollte immer dlter
sein, als ich war — schon als Kind, um der Schule zu enffliehen und wegen
der aufregenden Filme, die gesehen zu haben die GréBeren sich bristeten.
Aber auch, weil Alter — wie es unablassig hieb — Erfahrung bedeute, und
Erfahrung das Leben erleichtere. Allmahlich ist das Alterwerden freilich nicht
mehr so dringend — zumal die Erfahrung, soweit sie sich eingestellt hat,
lehrt, daB es mit dem leichten Leben so weit auch nicht her ist.

Mit der spaten Geburt allerdings meint, wer sie als Gnade empfindet, etwas
anderes als die Sorge um Bauch und Bandscheibe, als die Sehnsucht nach
davondriftenden Yuppiejahren. Die spate Geburt ist ein ganz und gar deut-
sches Datum. Wessen Jahrgang unter diesen — im Falle der Bedré&ngnis
Uberaus dehnbaren — Begriff fallt, der fuhlt sich ausgestattet wie mit einem
Visum: ,Ich bin es nicht gewesen.” Die spate Geburt schlieBt die Beteiligung
am historischen Verbrechen der Deutschen aus. Sie garantiert ein gutes Ge-
wissen. — Garantierte

Wo fangt ein gutes Gewissen an? Ich kann nicht leugnen, dah mir das Ge-
burtsdatum — es liegt mitten im Krieg — eine Bewdhrung erspart hat, von der
ich nicht weiB, wie ich sie bestanden hatte. Wir Spatgeborenen sind wohl-
behitet aufgewachsen inmitten neu zugeteilter Freiheitsrechte und waren
sanft gebettet in den Marshallplan. Was uns das Leben je abgefordert hat
an Charakterstérke — was war es im Vergleich zu den namenlosen Leiden
der millionenfachen Opfer, was war es im Vergleich zur Kraft derer, die
standgehalten haben, obwohl ihre Existenz, ihre Familie, ihr Leben bedroht
waren? Die meisten gaben dem Druck nach und machten die ihnen abver-
langte kleine Umdrehung im groPen Raderwerk mit. Sie wagten keinen Ge-
danken daran, daB ohne die Millionen dieser kleinen Umdrehungen das Ra-
derwerk zum Stehen gekommen wére. Tater zu werden, um nicht Opfer zu
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werden — dieser schrecklichen Anfechtung nie begegnet zu sein, ist ein billi-
ges Geschenk des Jahrgangs. Ein gutes Gewissen ist damit nicht verbunden.
Es ist nicht hinreichend als guter Mensch ausgewiesen, wer lediglich keine
Gelegenheit hatte, Béses zu tun.

Nach Auschwitz gibt es ohnehin kein gutes Gewissen mehr — auch nicht for
den Spatgeborenen. Ein — wiederum spezifisch deutsches — Sprichwort be-
zeichnet das gute Gewissen als sanftes Ruhekissen. So ist denn auch die
Neigung groB, sich unter der Last der Geschichte zu einem bequemen
Nickerchen auf dieses Kissen zu beugen. Es ist dies ein héchst trigerisches
gutes Gewissen, weil das Nickerchen nicht ohne Trdume bleibt, in denen die
Vergangenheit widerwdértige Grimassen schneidet. Ein erquickender Schlaf
istes nicht. Esist ein Albtraum. Es ist mit dem guten Gewissen, wie es einst mit
dem Gral war: Werihn suchte, konnte ihn nicht finden. |hn erreichte nur, wer
ohne auf den Gral gerichtete Absicht die zu seiner Erlangung notwendigen
Tugenden entfaltete. Wenn auch wohltuenderweise die seinerzeit geforder-
ten Tugenden nicht mehr sémtlich gefragt sind, so ist doch das Verfahren ein
hachst pfiffiges gewesen. Es schloB némlich aus, dab die Tugend nur vor-
Ubergehend und aus Kalkil ins Spiel gebracht wurde.

Ebenso verhdlt es sich mit dem guten Gewissen. Wer emsig daran arbeitet,
wird am Ende enttasucht. Ablab gibt es nicht. Wer stets freundlich zu Juden
war, fur die neue Darmstédter Synagoge gestiftet und gar einen Kibbuz be-
sucht hat, muB erkennen, daB Auschwitz noch immer da ist. Auschwitz wird
als Kainsmal fir die deutschen Verbrechen an den Juden tberdauvern, mé-
gen sie in Amsterdam, Babij Jar oder Darmstadt geschehen sein. Dieses Mall
trégt jeder Deutsche. Wie spét die Geburt auch immer sein mag: Nach
Auschwitz ist ein gutes Gewissen nicht mehr méglich. Auschwitz verlangt
nach einem scharfen Gewissen. Auschwitz mahnt auch die Spatgeborenen
zur Skepsis gegeniber jeder lautstark vertretenen Uberzeugung, zum Wi-
derspruch gegentber jeder Manifestation alleiniger Wahrheit, zum Wider-
stand gegen jedes Unrecht. Auschwitz verlangt von den jungen Deutschen
also einige Anstrengungen: Wachsamkeit, Mut, auch Opferbereitschaft. Ein
sanftes Ruhekissen ist das nicht.

Warum aber haben die Darmstédter dann eine Synagoge gebaut? Wollten
sie nicht ihr Gewissen beruhigen, weil die Darmstadter von 1938 die Syn-
agogen zerstért oder bei deren Zerstérung tatenlos zugesehen haben? Ta-
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tenlos — dieses Wort ging dem Stadtverordneten Rudiger Breuer am 9. No-
vember 1984 durch den Sinn. Zusammen mit anderen Honoratioren der
Stadt hatte er an der Gedenkfeier vor dem Mahnmal fir die zerstérten Syn-
agogen teilgenommen. Auf dem Heimweg fragte er sich, ob es richtig sei,
Jahrfur Jahr tatenlos, wenn auch teilnahmsvoll, an jener Stelle zu verharren,
an der 1938 eine gaffende Menge tatenlos verharrt hatte, als die Synagoge
brannte. Er fragte sich, ob eine gemeibelte Inschrift an der Mauer eines neu-
en Birohauses die angemessene Reaktion auf das Unrecht sei. Er kam zu
dem SchluB, daB einzig angemessen wohl eine neue Synagoge sei, da doch
die alten zerstdért worden waren. Seine Schlubfolgerung war derart simpel,
dab man sich fragen mubte, warum man nicht schon friher darauf gekom-
men war. Warum, zum Beispiel, hatten die Amerikaner, die doch gerade
das Grauen der Konzentrationslager erlebt hatten, im zerstérten Darmstadt
1945 nicht den Bau einer Synagoge angeordnet, bevor die Birger mit dem
Wiederaufbau ihrer Stadt beginnen durften? Vermutlich stellte sich diese
Frage in der allgemeinen Not nicht. Auch fir die Sieger gab es anderes zu
fun.

Gibt es nicht auch heute noch anderes zu tun? Braucht die kleine judische
Gemeinde in Darmstadt Gberhaupt eine Synagoge? Diese Fragen — es ist
nicht zu verhehlen — sind, wéhrend Breuers Idee sich durchsetzte, gestellt
worden. Unter der Hand nur, weil man dergleichen nicht laut sagt. Einer sag-
te es aber laut. Es war wohltuend for manchen — sagen wir: Skeptiker, daB
es sich bei dem Zweifler um einen Juden handelte. Treffend aber war es
nicht. Ganz abgesehen von dem Zynismus, den Juden nach dem an ihnen
begangenen Vélkermord ihre geringe Zahl vorzuhalten: Sakralbauten,
gleich fir welche Religion sie entstanden, sind nie einer Kosten-Nutzen-
Analyse unterzogen worden. Wirde Mollers Ludwigskirche, eines der
Darmstadter Wahrzeichen, stehen, wenn das Projekt einer groBherzoglich-
hessischen Wirtschaftsprifung unterzogen worden wére? Man hétte die Fin-
ger davon gelassen. Und niemals wére auf dem Berg Uber Ronchamp die
neue Notre-Dame-du-Haut entstanden, dieses in der Wollust der Form jubi-
lierende Mahnmal gegen den Wahnsinn des Krieges. Le Corbusier baute
seine Notre-Dame-an der Stelle der alten, gewaltsam zerstérten Wallfahrts-
kirche. Niemand fragt, ob man seine Kirche braucht. Die Menschheit wére
armer ohne sie.



Ein Mahnmal gegen den Wahnsinn ist auch die neue Darmstédter Synago-
ge. Darmstadt ware drmer ohne sie. Zehn Millionen Mark hat die Stadt
Darmstadt fir den Bau ausgegeben. Fir solche Summen wurde schon man-
che Halle oder StraPe gebaut, Uber deren Wert sich streiten 1aBt. Der Wert
dieser Synagoge als ein Gemeinschaftswerk der Darmstédter ist unstreitig.
Aber ebenso wichtig wie die zehn Millionen Mark Steuergelder, ebenso
wichtig wie diese stellvertretende Form des Anpackens, bei der man von der
eigenen Beteiligung erst aus der Zeitung erfahrt, war die direkte Mitfinanzie-
rung Uber den Erwerb symbolischer Bausteine, mit der die Menschen, wenn
auch mit einer weitaus geringeren Summe, so doch aus eigenem Willen, zur
Finanzierung der Inneneinrichtung beigetragen haben. (Schéner noch wére
es gewesen, sie hatten die Bausteine selbst vermauert. Aber wer kann heute
noch ein Haus bauen? Auch in der Néchstenliebe ist die Arbeitsteilung un-
vermeidlich.)

DaB die Kuppel der neuen Synagoge nur einen Steinwurf von der Kuppel der
Ludwigskirche aufragt, ist Zufall. Doch diese Nachbarschaft verstarkt die
Kraft des Symbols. Mollers runde Kirche ist 1822— 1827 fur die katholische
Minderheit im protestantischen Darmstadt gebaut worden. Das damalige
Toleranzedikt war furstlichen Ursprungs. Das neue Symbol geht vom Volke
aus (jedenfalls, um Einwénden zu begegnen, und weil man ja nie alle haben
kann: von einem qualifizierten Teil desselben). Die Synagoge soll aber kein
Symbol bleiben. Neben ihrer Hauptfunktion als Gotteshaus, als religi¢ses
Zentrum fur die Judische Gemeinde, wird sie mit den sie umschliePenden
Gemeinderdumen die Funktion eines Treffpunkts bekommen. Deshalb bleibt
das jidische Zentrum in der Wilhelm-Glassing-StraBe auch Gber seinen Bau
hinaus eine Gemeinschaftsaufgabe. Seine Unterhaltungskosten werden sich
die Stadt und die Jidische Gemeinde nach Kréaften (letztere nach kleinen, er-
stere nach groBen Kraften) zu teilen haben.

Menschen missen sich kennenlernen, um sich akzeptieren zu kénnen, ihre
Religion, ihre Ansichten, ihre Lebensweisheiten. Es ist auch for Christen inter-
essant, vielleicht sogar beeindruckend, einen jidischen Gottesdienst zu erle-
ben — mit seinem eigenartig versunkenen Sprechgesang, seiner Innerlich-
keit, seiner engen Bindung an das geschriebene Wort, das ja auch das Alte
Testament der Christen ist. Mit Juden ins Gespréch zu kommen, istimmer in-
teressant, mit ihnen zu diskutieren, auch mit ihnen zu streiten. Mit Juden kann
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man herrlich streiten, inbrinstig streiten, lustvoll streiten. Die Gefahr, daB ei-
ne Gemeinde kopfnickender Gleichgesinnter um einen dozierenden Refe-
renten versammelt sitzt, ist unter Juden denkbar gering. lhre Lust zum leiden-
schaftlichen Disput ist nicht zu unterdriicken.

Auschwitz lehrt: Die Gewalt kommt aus der Trennung, die Verséhnung aus
der Begegnung. Das ist die Bedeutung der neuen Synagoge fir die nichtjidi-
schen Darmstédter. DaB manche von ihnen dafir gestimmt oder gestiftet ha-
ben, weil sie nach Auschwitz auf der Suche nach einem guten Gewissen
sind, schwacht nicht die Kraft der Idee, schmalert den Wert ihrer Austihrung
nicht. So unerbittlich sind die Forderungen der Tugend nun auch wieder
nicht. Auch Parcival suchte den Gral und stieB dabei auf Feirefiz. Erst drosch
eraufihn ein, wie er es gelernt hatte. Dann aber erkannte er ihn, den Anders-
artigen, als seinen Bruder. Da umarmten sie sich.
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Die Geschichte



Eva Reinhold-Postina

Darmstadts Synagogen:
,Zur Besichtigung empfohlen”

Nur Postkarten und Skizzen erinnern noch an einstige Pracht der jidischen
Gotteshauser von Wickop und Kshler

Sie stand nur dreibig Jahre, dann wurde sie von Nazis verwistet und ver-
brannt. Aber auch nach ihrer Zerstérung galt sie noch ein halbes Jahrhundert
lang als Darmstadts schénste Synagoge. Nun mub sie ihren Platz réumen —
die Erinnerung an das jidische Gotteshaus in der Bleichstrabe weicht dem
Bild des realen Neubaus in der Wilhelm-Glassing-Strabe. Nach genau funf
Jahrzehnten fohrt Darmstadt in der Liste seiner bemerkenswerten Bauten
wieder eine Synagoge.

Der Entwurf dieser neuen Synagoge hat Aufsehen erregt, nicht nurin Darm-
stadt, sondern auch im Um- und Ausland. Lob zollt dem Architekten die Judi-
sche Gemeinde fir den gut durchdachten Entwurf des neuen Gotteshauses
mit Gemeindezentrum. Freude bereitet der wohlgestaltete Bau all jenen Bir-
gern Darmstadts, die den Anblick einer gut proportionierten Fassade im tri-
sten Nachkriegsviertel schatzen. Herausforderung bedeutet der Entwurf den
ehrgeizigen Kollegen des Planers. Aber nicht nur an den Winschen, Zwdin-
gen und Erwartungen der Gegenwart wird das junge Bauwerk gemessen,
sondern auch an den Vorbildern der Vergangenheit. Stinden Darmstadts al-
te Synagogen noch, gebihrte ihnen heute ein Platz im Denkmalbuch der
Stadt. Aus baukinstlerischen Grinden, so ware ihr Eintrag ins Buch begrin-
det, wirden sie fir die Nachwelt bewahrt. Aber Darmstadts alte Synago-
gen existieren nicht mehr. An sie erinnern nur noch Fotos, einige persénliche
Geschichten und wenige Zeitungsberichte.

Die Jugendstil-Synagoge in der Bleichstrabe war nicht nur Darmstadts
schénste Synagoge, sondern auch eines der bemerkenswertesten Bauwerke
der Stadt in den ersten zwei Jahrzehnten nach der Jahrhundertwende. Kein
Reisefhrer, kaum eine Stadtbeschreibung, in der das kuppelgekrénte Bau-
werk nicht erwdhnt und zur Besichtigung empfohlen wurde.

Der Darmstéadter Architekt Georg Wickop, ein Professor der Technischen
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Hochschule, hatte Konstruktion und Gestalt des Bauwerkes erdacht und ge-
zeichnet. Der gebirtige Aachener lehrte seit 1895 an der Technischen
Hochschule Architektur. Wickop, der viele Jahre auch als Denkmalschitzer
der Provinz Starkenburg fir die Pflege von Ortsbild und historischer Bausub-
stanz zustandig war, hegte eine Vorliebe fir handwerkliche Details. All sei-
ne Entwirfe orientierten sich an traditionellen Vorbildern und bautechni-
schen Méglichkeiten. Das Dekor beschrénkte Wickop stets auf die hand-
werkliche Gestaltung lokaler Baumaterialien.

Mit Jugendstil nichts im Sinn

Sparsam muBte Planer Wickop mit dem Geld der Jidischen Gemeinde
haushalten. Nur mit Spenden wurde der Bau finanziert. Unter all diesen Vor-
aussetzungen hétte die Judische Gemeinde kaum einen besseren Architek-
ten beauftragen kénnen: Georg Wickop war bekannt dafir, auf tberflussi-
gen Pomp und Schmuck zu verzichten. Statt autwendiger, zusatzlicher De-
korationselemente nutzte der Architekt Portale, Fensterumrandungen,
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mehrfach abgewinkelte Dachflachen und Sockelverkleidung zur Zier seiner
architektonisch schlichten Baukérper.

Professor Wickop stand damit im krassen Gegensatz zu den Idealen der
Darmstadter Kinstlerkolonie auf der Mathildenhdhe. Wahrend dort oben
der Jugendstil seine Bliten trieb, konzentrierten sich Wickop und seine Kolle-
gen von der Technischen Hochschule auf das Architekturvokabular der hei-
matlichen Bautradition nach mittelalterlichen Vorbildern. Formen und Deko-
rationen ihrer Entwiirfe muBten aus dem Bau selbst entstehen, aus Funktion
und Nutzung. Nachtréglich angehéngter Zierat und der wahllose Rickgriff
auf historische Stilelemente waren diesen Traditionalisten verpént. Weder
mit der gerade Uberwundenen Epoche des Historismus noch mit dem ihrer
Meinung nach exzessiven Jugendstil mochten Wickop und Gleichgesinnte
in einem Atemzug genannt werden.

Georg Wickop hétte sich gegen die Einordnung seiner Architektur in die Ka-
tegorie Jugendstil verwahrt. Zu Recht, aus seiner Sicht. Doch die Zeit ver-
deutlicht Trends: Bauhistoriker reihen Wickops Architektur heute unter dem
Oberbegriff Jugendstil in die Geschichte ein. Sie begrinden ihre Einordnung
mit dem Wunsch beider Architektengruppen, sowohl der Traditionalistenals
auch der Jugendstilkinstler, durch junge Architekturformen ein neues Bauzeit-
alter zu beschreiben. Beide suchten nach Ablésung fir die Uberholten Baufor-
men des Historismus; ihre Wege zur neuen Architektur unterschieden sich.
Form und Aufteilung der neuen Synagoge in der Bleichstrabe entwickelte
Georg Wickop aus der judisch-orthodoxen Tradition. Im Fachblatt ,Der
Baumeister” schrieb der Planer im Mai 1909 einen Beitrag Gber den von ihm
entworfenen Bau. Vor allem durch das kleine Grundstick — rund 24 Meter
breit und 27 Meter tief — wie auch durch die knappen Mittel sei er in seinen
Méglichkeiten eng begrenzt worden. Der altertimliche Ritus mit seinen zahl-
reichen Vorschriften habe ihn als Planer stark gebunden.

Wickop im ,Baumeister”

,Im Mittelpunkt der gottesdienstlichen Handlungen”, so beschrieb der Pro-
fessor selbst den Innenraum seines Baus, ,steht bei diesem altehrwirdigen
Kultus die Verlesung des Gesetzes vom Almemor aus, einem um drei Stufen
erhéhten, kanzelartigen Aufbau, der inmitten der Gemeinde seinen Platz
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Zentral: Der machtige
Thoraschrein beherrsch-
te die alte Synagoge.

hat. Vor dem Allerheiligsten haben die Kanzel des Rabbiners und das Pult
des Vorsangers ihre Pléatze, links und rechts die Sitze des Rabbiners und des
Gemeindevorstandes. Uber diesen sind auf beiden Seiten die Jahreszeitlich-
ter angebracht, die zum Andenken an Verstorbene brennen.”
Traditionellen Vorschriften zufolge trennte Georg Wickop Ménner und
Frauen im Gottesdienst. Im Erdgeschob seiner Synagoge sah er insgesamt
300 Sitzplatze for die Manner vor. Die Frauen, 150 an der Zahl, saBen eher
versteckt auf der Empore, durch schmiedeeiserne Gitter im Bronzeton den
Blicken der Partner entzogen, die wéhrend des Gottesdienstes nicht abge-
lenkt werden sollten.

Ritus und Raumnot zwdngten den Planer in ein enges Korsett. Auf fast qua-
dratischem Grundrib versammelten sich alle Glaubigen um den Almemor.
Wickop blieb nur eine Wahl: Er konzipierte seine Synagoge als Zentralbau.
Die markante, weithin sichtbare Kuppel maB 2,45 Meter im Durchmesser.
Gestitzt wurde der massive Dachaufbau mit seinen zwélf Fenstern durch
vier Tonnengewélbe, die an allen vier Seiten an Dachform und Fassadenge-
stalt ablesbar waren. Unter dreien dieser Gewdélbe saBen die Damen auf ih-
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rer Empore. Im Schutz des vierten Stitzbogens lieh Wickop das Allerheilig-
ste einbaven. Genau gegeniber dem Eingang und — der Tradition folgend
— nach Jerusalem gerichtet.

Uber die Lage des Thoraschrankes schrieb Georg Wickop 1909 im ,Bau-
meister”: ,Dieses ist eine ungewdhnliche — und in Deutschland vielleicht
zum ersten Mal ausgefihrte Lésung — durch einen kleinen Rundtempel Gber-
baut, der, unten sechseckig, sich an einen geschlossenen Emporeneinbau
anlehnt, welcherin der Mitte den Thoraschrank, seitlich das Rabbinerzimmer
und einen Gerateraum umschlieBt.”
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Historische Form mit Zukunft

Der Thoraschrank mit der Rundkuppel gehért zu den schénsten architektoni-
schen Details der Wickopschen Synagoge. Alfred Jacoby, Planer der neuen
Synagoge in der Wilhelm-Gléssing-Strabe, hat dieses Stick Baugeschichte
fir seinen Entwurf kopiert und an den MaBstab des neuen Gotteshauses an-
gepabt. Esist das einzige historisierende Element, dem der Planer fast unver-
andert den Weg von der Baugeschichte in die Gegenwart ebnete.
Ahnlichkeiten zwischen den beiden Synagogen von 1906 und von 1988
entdecken aufmerksame Betrachter allerdings auch im Grundrib. Alfred Jo-
coby plante seinen Betraum ebenfalls unter einer zwélfteiligen Kuppel um
den Almemor herum. Er orientierte sich dabei allerdings weniger an Wickop-
schen Vorgaben als vielmehr an der orthodoxen Gottesdienstordnung.
Auch die Trennung von M&nnern und Frauen, die Ordnung der Sitzbénke auf
der umlaufenden Empore und unten im Saal, erinnert ans bewdéhrte Vorbild
in der Bleichstrabe.

Die neue Synagoge betreten Méanner und Frauen gemeinsam, bevor sie sich
zum Gottesdienst trennen. Bei Wickop war das anders. Sein Entwurf trennte
Paare schon auf dem Trottoir der BleichstraBe: Die Frauen betraten den Bau
durch die linke Ttr, die zur Treppe und dann nach oben fihrte. Mannern war
der rechte Eingang vorbehalten. Die Garderoben lagen Ubereinander, zur
StraBe hin. Beide Eingdnge hatte Wickop in Form kleiner Tirme gestaltet.
Diese mit Mdnch-und-Nonne-Ziegeln gedeckten Portaltirmchen belebten
zusatzlich die Dachlandschaft und blockierten den Blick neugieriger Passan-
ten in die dahinterliegenden kleinen Héfe der Synagoge.

Griner Marmor und Goldmosaik

Schlaflose Néachte mag Georg Wickop die Statik seines Bauwerkes geko-
stet haben. Denn nur mit geschickt ausgekligelter Konstruktion war die Ab-
leitung der Schubkréafte aus der groBen Dachkuppel ins Fundament méglich.
Stahlbetonpfeiler und -decken trugen geduldig Gewichte, die konventionel-
les Mauerwerk zum Einsturz gebracht hétten. Nur bei den kleinen Kuppeln
und den AuBenwanden verlieP sich der Baumeister auf traditionelle Ziegel-
steine.
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Edel gestaltete Georg Wickop den Innenraum der Synagoge in der Bleich-
strabe. Almemor und Thoraschrank waren aus poliertem Kalkstein und dun-
kelgrinem Marmor. Die von 32 kleinen Saulchen getragene Kuppel des
Allerheiligsten prangte in Goldmosaik. Im Kontrast zu den in kihlen Farbté-
nen angelegten Eingangsréumen préasentierte Wickop den Gebetssaal der
Synagoge in warmem Goldbraun vor dem Hintergrund eines tiefviolettroten
Teppichs.

Uberwaltigend muB die Wandmalereiinder Synagoge auf Betende und Besu-
cher gewirkt haben. GroBflachige Muster in Griin, Schwarz und Weib zier-
ten die Wénde bis hinauf zum bronzefarbenen Gitter der Empore. Dariber

174



SYNAGOGE fon DARMSTADT . ‘{’.

|
I
ﬁs T ::ﬁ'ﬂ ! IT'
R\ samiii
et i -
ﬂ\ll
r > = =
ot Eoe !
T . : =2
o "
e
Mess 2 i O S e
ojo T ofo
,.J.L ofo [] (=]
T o oo
o gt s & Bord it _%u.;-:u.. 5 .'ﬂn.skkﬂ A DER mm"ﬂsg. i sl i E_%”,‘T
| Bk g e s N

%//ﬁr/ -

spannten sich die vier Tonnengewdlbe im ockerfarbenen Dekor unter der mit
goldenen Sternen und blaugrauen Wolken geschmickten Kuppel.

Johann Vincenz Cissarz, in den Jahren 1903 bis 1906 Mitglied der Darm-
stadter Kunstlerkolonie, entwarf die Fenster zu Wickops Synagogenplénen.
Glasgemalde und Kirchendekorationen gehérten zu seinen Spezialitéten.
1904 hatte Cissarz an der Weltausstellung in St. Louis teilgenommen. Dieser
Erfolg und seine eher konservative Kunstauffassung mégen Cissarz Wickop
als Kunstler empfohlen haben.

Traditionsreiche Darmst&dter Firmen beteiligten sich an der Realisierung der
Wickopschen Ideen: Das Bauunternehmen Wilhelm Ganss maverte Wénde
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und zog Decken ein. Donges sorgte fur stéhlerne Tragkonstruktionen, und
um die Installationen kimmerten sich die Fachleute der Firma Nohl. Georg
Wickop selbst hatte mit dem Bau der Synagoge nur noch wenig zu tun. Die
Arbeit in der Baugrube und auf dem Gerist GberlieB er anderen: Das renom-
mierte Darmst&dter Planerbiro Mahr und Markwort (spater Markwort und
Seibert) empfahl sich fur die Bauleitung. Die beiden routinierten Fachleute
garantierten die solide Ausfihrung der Wickopschen Vorlagen.

Spielraum fir Kéhler

Ahnlich hatte es schon Wilhelm Eduard Kshler gemacht. Der Kreisbaumei-
ster, der seine Initialen unter den Entwurf fir die liberale Synagoge in der
FriedrichstraBe geschrieben hatte, verlieh sich beim Bau ganz auf seinen
Mitarbeiter Stephan Braden. Gemeinsam mit Braden, der spater zum Stadt-
baumeister am Woog avancierte, hatte Kéhler unter anderem das Landge-
richtsgebdude entworfen. Stephan Braden selbst baute in den neunziger
Jahren das erste Strabenbahndepot am Béllenfalltor.

1876, uber zehn Jahre nachdem sich die Jidische Gemeinde Darmstadts
Uber Riten und Bréuche zerstritten und schlieBlich gespalten hatte, lieB sich
die liberale Religionsgemeinschaft eine neue Synagoge bauen. Das alte Bet-
haus in der Kleinen Ochsengasse bot l&ngst nicht mehr allen Platz. Und seine
eher bescheidene Architektur gefiel den inzwischen selbstsicher geworde-
nen Mitgliedern der etablierten Judischen Gemeinde Darmstadts nicht mehr.
Die neue Synagoge sollte ein stattliches Haus werden, ein prachtiger Bau,
den die Gemeinde ihren christlichen Nachbarn vorfihren konnte.

Eduard Kéhler, 1822 in Darmstadt geboren, war Uber ein Amt in Bingen die
Karriereleiter bis zum Kreisbaumeister in Darmstadt hinaufgeklettert. 1873,
mit der Ernennung zum Kreisbaurat, erhielt er den Auftrag zum Neubau der
Synagoge. Das Grundstiick an der Ecke Friedrich- und Fuchsstrabe grenzte
ans damals gerade aufblthende Johannesviertel. Im Siden des Grinder-
zeitquartiers orientierte sich Kéhler an der wilhelminischen Pracht der groben
Wohnbauten.

Kohlers Entwurf erregte offentliches Aufsehen. Der ,Mittelrheinische
Architecten- und Ingenieursverein”, der sich 1875 zur Jahrestagung in
Darmstadt traf, widmete dem damals noch unvollendeten Synagogenbau
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Detailliert: Die Fassa-
denzeichnung der libe-
ralen Synagoge in der
FriedrichstraBe wurde
1875 im Skizzenbuch
des ,Mittelrheinischen
Architecten- und Inge-
nieurvereins” publiziert.
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Beschreibung, Ansicht und GrundriBzeichnung in seinem ,Skizzenbuch zur
Erinnerung an die zweite Hauptversammlung des Vereins”.

,Die Synagoge”, so heibt esim Reprint, ,istim Jahre 1873 in Angriff genom-
men und zur Zeit noch im Bau begriffen.” Auch tber Form und Material infor-
mierte der Verein seine Mitglieder: ,Der innere Raum ist durch zwei Séulen-
reihen, welche auf Stichbogen die Emporbihnen tragen, in drei Schiffe ge-
teilt.”

Eduard K&hler nutzte bei seiner Planung Spielraum, den ihm das liberale Be-
kenntnis der Religionsgemeinde einrdumte. Die Glaubigen bestanden nicht
langer auf dem zentralen Almemor. Nicht zur Mitte hin, sondern zum Vorle-
sepunkt an der Stirnseite der Synagoge orientierten sich die Betenden im
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Getrennt: Auch in der
liberalen Synagoge sa-
Ben Mé&nner und Frauen
nicht zusammen. Hier
die Grundrisse von Erd-
geschoB und Galerie.



Maurisch |: Der Innen-
raum der liberalen
Synagoge Ecke Fuchs-
und FriedrichstraBe.

Cottesdienst. Baumeister Kéhler zeichnete den Grundrib der Synagoge
dreiteilig, mit einem hohen und stitzenfreien Mittel- und zwei Seitenschiffen,

in die er die Frauenemporen auf beiden Seiten einhéngte.
Beispiel Kirchenbau

Eduard Kahlers Entwurf hatte eine Besonderheit: Vorlesepult und Allerheilig-
stes lagen erh&ht auf einem Podest. Diese Anordnung mub sich der Baumei-
ster bei Kirchen abgeschaut haben. Kéhler brach mit dieser Gestaltung aller-
dings keine Tabus. Im Gegenteil: Gerade in den Griinderjahren orientierte
sich Synagogenarchitektur in Deutschland hé&ufig an christlichen Gotteshéu-
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Maurisch Il: Hauptein-
gang zur liberalen Syn-
agoge.
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sern. In Anlehnung an den kirchlichen Hochaltar wurden das Allerheiligste
und das Vorlesepult um einige Stufen erhdht und an der Schmalseite des Ge-
b&udes eingebaut. Zuldssig erschien diese Neuerung allerdings nur den li-
beralen Gemeinden. Orthodoxe Juden trennten sich nicht von traditionellen
Vorbildern. Inihren Synagogen stand und steht der Almemor nach wie vorim
Mittelpunkt des Betsaales.

Mit einer detaillierten Beschreibung orientierte der ,Mittelrheinische
Architecten- und Ingenieursverein” seine Mitglieder Gber das zukinftige Aus-
sehen der neuen Synagoge: ,Samtliche Aubenfléchen”, so nahm die Bro-
schire schéne Zukunft vorweg, ,sind mit sauber gerichteten rothen Sandstei-
nen verkleidet. Die Décher des Schiffs sind mit Schiefer, diejenigen der Eck-
tirme mit Zink eingedeckt.” Nirgendwo sonst wurde diese Synagoge so
eingehend beschrieben. Uber Materialwahl und Farbgebung im Innern lie-
gen heute keine verlBlichen Beschreibungen mehr vor.

Kéhler, dessen Entwurf spéter von Stephan Braden bis in die Details ausge-
arbeitet wurde, griff bei der Gestaltung der liberalen Synagoge ziemlich
hemmungslos in die Kiste historischer Versatzsticke. Kaum ein Zitat neuro-
manischer Architektur lieB er aus beim Schmuck der viertirmigen Synagoge
an der FriedrichstraBe. Was dabei herauskam, das bezeichnen Bauhistori-
ker heute als Historismus, weniger Orientierte haben einen kritischeren Aus-
druck: Zuckerbéackerstil!

Aber Eduard Kéhler und seine Auftraggeber mabBen ihre Ideen an ihrer Um-
gebung. Wie stets in der kurzen Baugeschichte der Juden in Deutschland, so
versuchte auch die liberale Religionsgemeinde in Darmstadt, ihr Gotteshaus
méglichst an die Umgebung anzupassen. Der romanische Stil, den die Grin-
derzeit neben Gotik, Renaissance und Barock wieder im Stadtbild zulieB, er-
innerte zudem an orientalisch-maurische Architektur, eine Stilrichtung, die Er-
innerungen an das Ursprungsland des Judentums in Vorderasien weckt.
Am 24. Februar 1876 weihte die liberale Religionsgemeinde ihre neue Syn-
agoge in der FriedrichstraBe ein. Dabei war der Reporter des Darmstédter
Tagblatts, der die Einzelheiten sorgfaltig fur seine Leser notierte. Er lobte die
geschmackvolle neuve Synagoge, das geré&umige Innere und die brillante Be-
leuchtung. Né&here Baudetails erschienen ihm leider der Notiz nicht wert und
sind deshalb nicht tberliefert. Wohl aber die Namen erlauchter Géste: Prinz
und Prinzessin Ludwig, die Battenbergs und die Schénbergs waren zum Er-
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eignis gekommen. Rabbiner Dr. Landsberger segnete mit Unterstitzung eini-
ger Kollegen die Thorarollen ein, und Kreisbaumeister Kéhler tberreichte
nach kurzer Ansprache den Schlissel zur Heiligen Lade. In seiner Weihepre-
digt beschaftigte sich der Rabbiner vor allem mit den drei Sprichen, die tber
den Haupteingangen der neuen Synagoge eingraviert standen: ,Dieses
Haus soll sein ein Gebethaus fur alle Vélker der Erde.” ,Gesegnet sei, der da
kommt im Namen Gottes” und ,Die Pforte fihrt zu Gott”.

Alte Synagoge fast vergessen

Nur eine alte Postkarte erinnert an Innenraum und AuBengestalt eines eher
bescheidenen Gotteshauses, das 1873 von der orthodoxen Gemeinde ein-
geweiht worden war. Diese Synagoge, von der nicht einmal mehr bekannt
ist, wer ihren Plan eigentlich entworfen hatte, stand nur gut vier Jahrzehnte
lang, dann wurde sie abgerissen und wich dem groBen Neubau von Georg
Wickop.

Am 22. August 1873, um 5 Uhr nachmittags, war die Gemeinde von ihrem
alten DomizilinderKleinen Ochsengasse in dieses neue Bethaus eingezogen.
Hohe Gaste durften nicht fehlen: Mitglieder des Kreisamtes und der stédti-
schen Behérden gaben der Gemeinde die Ehre. Der préchtig geschmickte
Tempel, so notierte der Berichterstatter des Frag- und Anzeigeblattes damals,
war Uberfillt. Nach der Segnung der Thorarollen hielt Rabbiner Dr. Marx die
Weihepredigt. ,Die treffliche Predigt, welche namentlich auch den hohen
Werth des Friedens unter den einzelnen Religionsgenossenschaften hervor-
hob, muBte auch auf die anwesenden Nichtisraeliten einen tiefen Eindruck
machen”, notierte der Berichterstatter des Frag- und Anzeigeblattes, ,und
horten wir mehrfach den Wunsch duBern, dab dieselbe durch Druck auch in
weiteren Kreisen zugénglich gemacht werden méchte.” Ob die Rede tat-
sachlich gedruckt wurde, das 4Bt sich heute nicht mehr sagen. Rabbiner
Landsbergers Rede dagegen, die er drei Jahre spater zur Einweihung der li-
beralen Synagoge in der FriedrichstraBe hielt, wird heute vom Stadtarchiv
aufbewahrt.

Grundrisse von der ersten Synagoge in der BleichstraBe sind nicht Gberlie-
fert, aber eine Innenaufnahme erlaubt Rickschlisse auf die Gestaltung des
Innenraumes. Wie stets, saben M&nner und Frauen getrennt. Die Frauen hat-
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Bescheiden: Die erste
Synagoge von 1873 in
der BleichstraRe. Links
daneben das Schul-
haus, das beim Abri

dieser Synagoge 1904 §

stehenblieb.

ten ihre Platze auf der Galerie im ersten Stock. Sie saBen auf zwei seitlichen

Emporen, durch einen schmalen Llichtraum getrennt, der ihnen kaum den
Blick nach unten erlaubte, wo die Mdnner den Gottesdienst zelebrierten.
Die Inneneinrichtung wie auch die Fassadengestaltung der Synagoge erin-
nern an orientalisch-maurische Architektur. Das ist typisch fir die deutschen
Synagogen dieser Zeit. Im Laufe von nur rund zwei Jahrhunderten hatten die
Juden in Deutschland wenig Gelegenheit, eine eigene Synagogenarchitek-
tur zu entwickeln. Unter gesetzlichem und gesellschaftlichem Druck gaben
sich die Gemeinden nach auben hin eher bescheiden und unauffallig. Die er-
sten Synagogen in der Kleinen Ochsengasse und Arheilgen sind dafir Be-
leg. Von der StraBe her waren sie entweder gar nicht zu sehen, oder sie gli-
chen Wohnhéusern, was sie urspriinglich gewesen waren.
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Eng: Die orthodoxe
Gemeinde wuchs
schnell. 1904 war im
Innern kein Platz mehr
for alle Gemeindemit-
glieder.

Eberstadt und Arheilgen
Im Gegensatz zu ihren Darmstadter Glaubensbridern unterhielten die Eber-

stadter Juden Schule und Synagoge in populérer Lage, unmittelbar an der
Modaubriicke. Dort hatten die Eberstédter Birger 1564 ihr Rathaus gebaut.
1847 kautte die Judische Gemeinde den Bau als Schule, Betraum und Woh-
nung des Religionslehrers. 1914 wurde das ehemalige Rathaus durch eine
neue Synagoge ersetzt. Die Bauarbeiten begannen noch vor dem Ersten
Weltkrieg, 1915 wurde die Synagoge eingeweiht. Ein einziges Foto erinnert
noch an diesen Bau. Die Ansicht zeigt nur die StraBenfassade. Uber dem Ein-
gang sollen die Unterrichtsrdume gelegen haben. Auf der Rickseite, gen
Osten, die eigentliche Synagoge unter einer Kuppel. Auch in Eberstadt sa-
Ben Manner und Frauen getfrennt auf zwei Etagen.
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Landlich: Die Synagoge
in Eberstadt wurde
1915 eingeweiht. Vor-
ne links im Bild der Stif-
ter des Gotteshauses,
Hermann Nathan-
Gernsheimer. Seine En-
kelin, Alice Rothschild,
lebt heute wieder in
Darmstadt.

Spérliche Informationen erinnern an die ,Judenschule” mit Betraum in Arheil-
gen. Dabei hatte diese kleine Synagoge, die duberlich nicht mehr als ein
Wohnhaus war, die Pogromnacht sogar dberstanden. Spielende Kinder, so
wird erzahlt, hatten sie erst Jahre spater beim Zindeln in Brand gesteckt.
Mavuerwerksreste, langst in ein neues Wohnhaus integriert, zeugen heute
noch von der Existenz der Arheilger ,Judenschule” in der Kleinen Briicken-
gasse 14.

Nur ein Foto dokumentiert Existenz und Aussehen der ersten Synagoge der
orthodoxen Religionsgemeinschaft in der Darmstéadter Altstadt. Das Foto
stammt allerdings aus dem Jahre 1905. Damals war die Synagoge in der
Kleinen Ochsengasse 14 als Gebetsort langst aufgegeben worden.
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Gottesdienst im Hinterhaus

Vor knapp dreihundert Jahren — 1695 — wurden in Darmstadt die ersten ji-
dischen Gottesdienste abgehalten. Am 21. August 1695 erging die Verord-
nung, den Juden Darmstadts sei es nun gestattet, sich zum Gottesdienst zu
treffen. Die Genehmigung, die endlich religidse Gleichberechtigung ge-
bracht hatte, hatte allerdings einen Haken: Gottesdienste durften nur in Pri-
vathdusern abgehalten werden, abseits der &ffentlichen Wege und ohne
iegliche Stérung der Nachbarschaft.

Die Gemeinde zog sich in das Wohnhaus ihres Mitgliedes Hirtz zurick,
wenn auch nichtlange, denn bereits zehn Jahre spater, 1705, tberwarf sich
Hirtz mit der Gemeinde, allen voran mit dem Rabbiner. Im Streit zog die jidi-
sche Schule aus und tbersiedelte ins Hinterhaus des Hofjuden Baruch Léw.
Auch dort genob die Gemeinde nur wenige Jahre Asyl. 1714 starb Baruch
Léw, und die Schule énderte erneut ihre Adresse. Die Gemeinde traf sich von
da an bei Benedict David.

Zwanzigruhige Jahre lang versammelten sich die Darmstadter Judenim Haus
von Benedict David. Nach Davids Tod spirte dessen Sohn offensichtlich we-
nig Neigung, die inzwischen fir sein kleines Wohnhaus viel zu groB gewor-
dene Gemeinde sténdig um sich zu haben. 1735 zogen Darmstadts Juden
die Konsequenz. Sie kauften ein Haus im Hof der Kleinen Ochsengasse 12
und lieBen es in zweijahriger Arbeit zur ersten Darmstédter Synagoge um-
bauen. Das Unternehmen stieB nicht nur auf Gegenliebe. Der damalige Bir-
germeister und der Rat versuchten, das Vorhaben zu hintertreiben. Sie hat-
ten allerdings keinen Erfolg — der Landgraf persanlich setzte sich fur den Bau
der Synagoge ein. Am 4. Juni 1737 wurde das Gebetshaus in der Kleinen
Ochsengasse eingeweiht.

Bis zum Jahre 1863 besuchten die Darmstédter Juden diese Synagoge.
Dann kam es zu ernsten Auseinandersetzungen zwischen den Anhéangern
der liberalen Religionsgemeinde und der orthodoxen Gruppe, der Israeliti-
schen Religionsgesellschaft. Letztere zog aus der gemeinsamen Synagoge
aus und hielt ihren Gottesdienst zundchst wieder in Privathdusern ab. 1864
kauften die Orthodoxen ein Grundstiick in der Kleinen Ochsengasse 14. In
einem Hinterbau, nur durch einen Hof von der bisherigen Betstétte getrennt,
trafen sie sich zum eigenen, separaten Gottesdienst.
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Nostalgisch: Die erste
Synagoge in der Klei-
nen Ochsengasse, auf-
genommen zu Beginn

dieses Jahrhunderts, als ¢&

sie langst kein Gottes-
haus mehr war.

1873 schlieBlich war die réumliche Spaltung der beiden Glaubensgruppen
perfekt: Die Orthodoxen bauten ihre neve Synagoge in der BleichstraBe.
Die Liberalen gaben Eduard Kéhler den Auftrag zum Entwurf der stattlichen
Synagoge in der FriedrichstraBe.

In diesen Jahren erlebte nicht nur Darmstadt seinen Synagogenbauboom. In
ganz Deutschland lieBen sich jidische Gemeinden neue und schénere Got-

teshauser bauen. Die Jahrhunderte bescheidener Zuriickhaltung schienen
endgultig vorbei. Die Suche nach deutsch-judischer Architektur begann. Zu-
ndchst waren die Architekten der neuen Synagogen auf fremde, nichtjidi-
sche Architekturvorbilder angewiesen. Aus dem reichen Stilrepertoire des
Historismus, mit romanischen Rundbdgen und orientalischen Minaretten,
stellten sich Deutschlands Juden ihre schénsten Synagogen zusammen.

Wie vor gut hundert Jahren, so ist auch die neve Synagoge in der Wilhelm-
Gléassing-Strabe ein typisches Kind ihrer Zeit. |hr Architekt hat moderne Ar-
chitekturformen mit traditionellen Baustoffen harmonisch kombiniert. Die
Grundrisse und Raumfolgen im Innern entsprechen orthodoxer Tradition. Die
Gestalt ist eher international. Ob und wann diese neue Synagoge einmal
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zum Baudenkmal wird, das a8t sich erst in einigen Jahrzehnten sagen. Bis
dahin aber steht sie auf der Liste bemerkenswerter Bauwerke in dieser Stadt.

Mancher Reisefihrer, viele Stadtbeschreibungen werden sie zur Besichti-
gung empfehlen.
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Prof. Dr. Eckhart G. Franz
Leitender Direktor des Hessischen Staatsarchivs in Darmstadt

Judische Geschichte in Darmstadt

In Majdanek, Auschwitz und Theresienstadt verlieren sich die letzten Spuren
der alten Gemeinde — Nur wenige kehrten zuriick

Vorfast 50 Jahren, im November 1939, mehr als ein Jahr nach dem barbari-
schen Fanal der Synagogen-Brénde, denen auch die jidischen Gotteshau-
ser Darmstadts zum Opfer gefallen waren, schlug Kaufmann Adolf Kahn im
Vorstand der durch Auswanderung, Flucht und erste Verhaftungen auf weni-
ge hundert Mitglieder zusammengeschmolzenen ,Judischen Kultusvereini-
gung Darmstadt” vor, man solle die Geschichte der Gemeinde dokumentie-
ren, solle ,Material zum Gedéchtnis grober Darmstédter Juden sammeln”.
Der Antrag Kahns, laut Protokoll ,dankbar aufgenommen”, ist wichtig als
Zeugnis dafir, daB er und seine Freunde sich noch damals, nach Jahren der
Erniedrigung und Verfolgung durch den NS-Staat, als ,Darmstadter Juden”,
als ,Darmstédter Burger” gefuhlt haben, die an die Mitwirkung ihrer Vorfah-
ren an der Geschichte dieser Stadt erinnern wollten. Das vor einigen Jahren
von der Stadt Darmstadt herausgegebene Gedenkbuch ,Juden als Darm-
stadter Burger” hat sich im Vorwort auf dieses Verméchtnis berufen.

Schon in der R&émerzeit mégen judische Kaufleute aus den Legionsstadten
am Rhein auf der ,platea montana”, der spéteren BergstraBe und auf den
Etappenstraben zum Limes auch durch Ried und Odenwald gezogen sein.
Judische Familiennamen wie Mainzer, Speyer und Wormser, Oppenheimer
und Trier, die sich spéater auch in Darmstadt finden, erinnern an die bis in die
Zeiten Kaiser Konstantins zuriickreichende Geschichte der jidischen Ge-
meinden am Rhein. Fir die deutschen Juden des Mittelalters, die als ,kaiserli-
che Kammerknechte” zumindest theoretisch den besonderen Schutz des Rei-
ches genossen, wechselten Zeiten erfolgreicher Mitwirkung am Wirtschafts-
leben, Grundlage einer wissenschaftlich-kulturellen Blite, die sich in den
kinstlerisch gestalteten hebraischen Handschriften der Darmst&dter Biblio-
thek niedergeschlagen hat, mit periodischen Wellen der Verfolgung, die zur
Vertreibung der Juden aus England, Frankreich und Spanien gefihrt haben.
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Als Kaiser Ludwig der Bayer den ums Reich verdienten Grafen von Katzen-
elnbogen 1330 das erbetene Stadtprivileg fir ihre Burgsiedlung Darmstadt
erteilte, erhielten sie gleichzeitig das Recht, in ihren Stédten und Festungen
bis zu 24 Judenfamilien aufzunehmen. Die Anfange der jidischen Gemein-
den in GroB-Gerau und Zwingenberg reichen wohl bis in jene Zeit zuriick. In
Darmstadt und Arheilgen lassen sich in den Jahren nach der Reformation, als
das Jahrmarkts-Privileg von 1529 der wirtschaftlichen Entwicklung neuen
Auftrieb gab, erstmals ortsansdssige Juden nachweisen, allerdings nur for
wenige Jahre, da die restriktiven Judenordnungen des sonst so toleranten
Landgrafen Philipp ein endgiltiges Fubfassen erschwerten. Nachdem Phil-
ipps jungster Sohn Georg 1567 erster Landgraf von Hessen-Darmstadt ge-
worden war, finden sich jedoch weitere Belege fir die Ansiedlung landgraf-
licher Schutzjuden im Bannkreis der nunmehrigen Haupt- und Residenzstadt.
Neue judenfeindliche Verordnungen erfolgten. Nach dem Dreibigjéhrigen
Krieg, der die Stellung der jidischen Geldverleiher und Heereslieferanten
gestarkt hatte, konnten die eifersichtigen Birgerdeputierten im Hessischen
Landtag noch einmal eine generelle Vertreibung aus den gréBeren Stédten
durchsetzen. Angesehene judische Familien Hessens, die Messel, Pfungst
oder Wolfskehl, nannten sich nach den Dérfern des Umlands, in die sie da-
mals verbannt wurden.

Die eigentliche Geschichte der Darmstadter Judengemeinde beginnt in den
Jahren des kunst- und prunkliebenden Landgrafen Ernst Ludwig, der fir den
Ausbau seiner Barock-Residenz auf die Mitwirkung jidischer Finanziers und
Kaufleute angewiesen war. Hoffaktor Meyer Kassel lieferte die ,franzési-
schen Komédienwaren” fir das 1710 neuverdffnete Hoftheater. Im gleichen
Jahrwurde die judische Begrabnisbruderschaft fir den Judenfriedhof unweit
des kinftigen Orangeriegartens in Bessungen gestiftet, nachdem im Jahr zu-
vor mit Rabbi Michael Bacharach aus dem béhmischen Nachéd erstmals ein
eigener Rabbiner fir die Darmstédter Judenfamilien berufen worden war,
zuverl@ssiger Beleg dafir, dab die Gemeinde nun stark genug war, um den
for den judischen Gottesdienst notwendigen ,Minjan” von zehn erwachse-
nen Mé&nnern zu bilden. In Meyer Kassels Haus in der Groben Ochsengasse
wurde 1737 die erste Synagoge eingerichtet. Als Ernst Ludwig ein Jahr spé-
ter sein goldenes Regierungsjubiléum feierte, gab es einen eigenen Festgot-
tesdienst in der ,Judenschule”, die ebenso wie die Hauser der jidischen
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Kaufleute mit hebraisch und deutsch beschrifteten Schmucktransparenten zu
Ehren des Landesherrn behéngt war. Die Darmstadter Judenschaft bildete
inzwischen ein eigenstandiges Element in der birgerlichen Bevélkerung der
Stadt, die damals rund 3000 Einwohner zéhlte. Neben den wohlhabenden
Hoffaktoren und Kaufleuten, die im Handel mit Tuchen, Kleidern, mit Vieh
und mit Leder, mit Salz oder mit Tabak oft weitgespannte Handelsbeziehun-
gen unterhielten, gab es eine Reihe kleinerer Handler und Hausierer, nur ver-
einzelt Handwerker, den fir das koschere Schlachten notwendigen Metz-
ger, den Gastwirt der jidischen ,Garkiche” und den aus Trebur zugezoge-
nen Hofgoldsticker Wolf, der die barocken Uniformen verzierte.

Juristisch waren die Juden noch immer ,Schutzjuden” mit geminderten Rech-



ten, denen an sich sogar der Erwerb von Grund- und Hausbesitz untersagt
war, obwohl die Mehrzahl der Darmstédter Juden damals léngst eigene
Hé&user besaB, am Birngarten oder im Umkreis der Synagoge in der Altstadt.
Trotz fortdauernder Ressentiments — selbst der kluge und fortschrittliche
Staatsminister Friedrich Karl von Moser schrieb einmal, man misse sich in
den Staatsfinanzen ,von den Blutigeln, den Juden, losmachen” — suchte der
aufgeklarte Absolutismus des ausgehenden 18. Jahrhunderts die Juden stér-
ker als bisher in die Bevalkerung zu integrieren, in die Guberen Lebensformen
der birgerlichen Gesellschaft einzupassen. Zur ,Hauptreformation der Ju-
den und ihrer Einrichtungen”, die der 1783 neuernannte Landjudenschafts-
kommissar Georg Konrad Stockhausen konzipierte, gehérte unter anderem
die Anordnung, daB alle Protokolle und Steuerrechnungen, aber auch die
privaten Geschéftsbicher der jidischen Kaufleute, kinftig nicht mehr auf
Hebraisch, sondern auf Deutsch zu fihren waren. Man feierte die ersten ji-
dischen Schiler im Darmstédter Padagog und die Verleihung des Burger-
rechts der Residenz an zwei junge Uhrmachermeister, Séhne aus Darm-
stédter Judenfamilien, die auf Kosten der landgraflichen Schatulle einen
,birgerlichen Beruf” erlernt hatten.

Den eigentlichen Durchbruch zur sogenannten ,Emanzipation” der Juden
brachte jedoch erstdas 19. Jahrhundert, die Ablésung der aus dem Mittelal-
ter Uberkommenen Staats- und Gesellschaftsordnung unter dem Einflup der
franzésischen Revolutionsideen des Jahres 1789. Die dort verkindeten
Grundsatze, Gleichheit aller Einwohner als Staatsbirger, Gleichberechti-
gung aller Religionen, Gewerbefreiheit und Abschaffung bisheriger Zunft-
schranken und Privilegien, wurden vom Rechts- und Verfassungsdenken des
konstitutionellen Liberalismus in Deutschland aufgegriffen. Entscheidend
wurde die wirtschaftliche Entwicklung. Die Vermégen der jidischen Kaufleu-
te Darmstadts waren bereits mit den Militarlieferungen der napoleonischen
Kriege deutlich angewachsen. Schon vor Inkrafttreten der neuen Verfassung
des GroBherzogtums, die ausdriicklich die Aufnahme auch ,nichtchristlicher
Glaubensgenossen” in Staats- und Ortsbirgerrecht vorsah, hatte der Darm-
stédter Stadtrat fast zwei Dutzend jidischen Kaufleuten die Stadtbirger-
schaft zuerkannt.

An der wirtschaftlichen Umgestaltung im Zeichen der in Hessen nur zégernd
durchgesetzten Industrialisierung hatte das Darmstédter Judentum, das hier
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gebotene Chancen nutzte, maBgeblichen Anteil. Als die handwerkliche Pro-
duktion durch die neuen, industriellen Manufakturwaren abgelést wurde,
Ubernahm der jidische Handel den Vertrieb. Es gab eine rasch wachsende
Zahl judischer Kleider- und Schuhgeschéfte, Laden fur Eisen- und Haushalts-
waren, Spielwaren- und Mébelgeschafte. Firmen wie die Hofmébelhand-
lung Trier, die spéter eine der im Zeichen des Jugendstils bekanntgeworde-
nen Mébelfabriken aufbaute, ,Eisen-Trier” und das Textilgeschaft Hachen-
burger auf der Unteren RheinstraBe gehérten fir mehr als ein Jahrhundert zu
den angesehensten Geschaftsadressen Darmstadts. Das erste Darmstadter
Kauthaus der Gebrider Homberger im einstigen Prinz-Georgs-Palais am
Markt wurde spéter durch die aus Michelstadt kommenden Gebrider Roth-
schild tbernommen, fur die Georg Wickop dann den eindrucksvollen Kauf-
haus-Neubau am Markt errichtete.

Wie die Triers engagierten sich jungere jidische Kaufleute zum Teil selbst in
der Fabrikation. Die schon in den Anfangsjahren des 19. Jahrhunderts von
Sohn und Neffe des Hofbankiers Hirsch Raphael Kaulla begrindeten
Woachslichter- und Tabakfabriken gehérten zu den ersten Fabrikbetrieben
Darmstadts. Weitere Grindungen der industriellen Frihphase waren die
Streichholzfabriken Bessunger und Reichenbach und die Maschinenfabrik
Heinrich Blumenthals, der dann in der eigentlichen ,Grinderzeit” mit einer
eigenen Grundsticksgesellschaft das heutige Johannesviertel baute. Alte
Darmstadter wissen noch, daB es urspriinglich Blumenthal-Viertel hieB. Der
mit der Industrialisierung verstarkte Geldumlauf, Kredit- und Anlagebedarf,
verstarkte die traditionelle Rolle des jidischen Geld- und Bankgeschafts. In
den 1860er und 70er Jahren gab es zeitweilig neun oder zehn jidische
Privatbanken in Darmstadt, die meisten, Wolfskehl und Ferdinand Sander,
Reichenbach, Gerst und Neustadt, auf der schon damals zur Bankenstrabe
ausgebauten RheinstraBe. Grindung jidischer Financiers war auch die erste
moderne GroBbank in Deutschland, die 1852 vorrangig fir die Eisenbahnfi-
nanzierung errichtete ,Bank fur Handel und Industrie” (spater Darmstadter
Bank), deren Geschaftshaus heute als Baudenkmal jener Grinderjahre unter
Schutz steht.

Mit zunehmendem wirtschaftlichen Einflub gewannen die fihrenden judi-
schen Geschdftsleute, nachdem die Revolution von 1848 letzte rechtliche
Schranken beseitigt hatte, auch wachsendes Gewicht im politischen und ge-
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sellschaftlichen Leben. Seit den 1860er Jahren wirkten Bernhard Trier, dann
auch Heinrich Blumenthal und Otto Wolfskehl im Darmst&dter Stadtrat. In
der Handelskammer Darmstadt haben jidische Kaufleute und Bankiers seit
der Grindung 1862 eine wichtige Rolle gespielt. Otto Wolfskehl war Kam-
merprasdent, aber auch langjahriger Abgeordneter der nationalliberalen
Regierungspartei und Vizeprasident des Hessischen Landtags. Mézenati-
sches Wirken im kinstlerisch-kulturellen Bereich kam hinzu. Wenn die Séhne
der judischen Wirtschaftsfihrer Kunst und Wissenschaft zum Beruf machten
— wie der Darmstédter Bankierssohn Alfred Messel wurde auch einer der
Wolfskehl-Séhne Architekt, der andere, Karl Wolfskehl, Schriftsteller und
Dichter —, so gab es auch hier bereits eine eigene Tradition. Vererbung
kinstlerischer Begabung dokumentieren die Familien Hachenburger und
Schldsser. Herz Hahnle Hachenburger, dessen Vater schon 1769 eine land-
grafliche Konzession zum Musikspiel auf dem Lande erhielt, wurde mit seiner
,Herzer-Kapelle” zum ,Darmstadter Straub”. Einer der Séhne war als Kla-
viervirtuose und Komponist Mitglied der Darmstédter Hofkapelle, ein zwei-
ter, Kallmann, Cellist bei den New Yorker Philharmonikern, Sekki einer der
ersten Darmstadter Photographen. Von den Séhnen der Gastwirtin Mindle
Bshmer im ,Goldenen Stern”, einer Schwester des Hofgoldstickers Wolf,
wurde der eine Zeichenlehrer am Philantropin in Frankfurt, der andere Musi-
ker in London. Der noch begabtere Enkel Louis Schlésser, vom GroBherzog
zur Ausbildung nach Wien und Paris geschickt, wurde Hofkapellmeister, sei-
ne Séhne Kunst- und Musikprofessoren in London.

Wirtschaftlicher und politischer Erfolg, zunehmende Anpassung und Integra-
tion in die birgerliche Industriegesellschaft, hatten Gegenwirkungen. Inner-
halb des Judentums kam es zu einer Spaltung zwischen dem zunehmend
liberalisierten jidischen GroBbirgertum der Stéidte und dem stérker den tber-
kommenen Glaubens- und Lebenstraditionen verhafteten Landjudentum. Als
mit dem Eisenbahnbau der Jahrhundertmitte eine wachsende Zahl jidischer
Landwaren-,Vieh- und Holzhéndler um der besseren Verkehrsanbindung
willen in die Landeshauptstadt Ubersiedelte — Familien wie die Bodenhei-
mers aus Biblis, die Meyers aus Griesheim, die Adlers aus Arheilgen —, wur-
de die Spaltung in die Stadt hineingetragen. Neben der liberalen ,Religions-
gemeinde” entstand die orthodoxe ,Religionsgesellschaft”. In den 1870er
Jahren errichteten beide Gruppen ihre neuen Synagogen im Bereich Fried-
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richstraBe/BleichstraBe, der die Ochsengasse in der Altstadt als Mittelpunkt
jodischen Kulturlebens in Darmstadt abléste. Die Orthodoxen, die seit der
Jahrhundertwende durch Zuwanderer aus Osteuropa verstérkt worden wa-
ren, ersetzten den ersten Neubau 1905/06 durch Wickops eindrucksvollen
Jugendstilbau, der in manchen Elementen Vorbild der neuen Synagoge ist.
AuBere Gegenreaktion war der neuaufkommende politische Antisemitismus,
der sich in den 1890er Jahren gerade in den landlichen Gebieten Hessens,
im wirtschaftlich ricksténdigen Oberhessen, aber auch im Odenwald, fast
epidemisch ausbreitete. WortfGhrer war der Marburger Bibliothekar Dr. Ot-
to Béckel, der als polemischer Versammlungsredner bald auch in Sidhessen,
auf dem ,antisemitischen Volksfest” in Sandbach und im gutbirgerlichen
Darmstadt seine Zuhérer fand. Die primitiv-rassistischen Hetzparolen der in
Darmstadt gedruckten ,Neuen Hessischen Volkszeitung” nehmen in er-
schreckender Weise den Tonfall des ,Stirmer” vorweg. 1893 fielen immer-
hin drei von insgesamt neun hessischen Reichstagsmandaten an die Antise-
miten. Trotz offizieller Distanzierung der herrschenden politisch-kirchlichen
Krafte kam es in Landtag und Stadtparlament in der Folgezeit zu mehr oder
minder stillschweigender Zusammenarbeit der sogenannten ,birgerlichen”
Parteien mit den aus der Antisemitenbewegung hervorgegangenen Man-
datstrégern, die damit sozusagen ,salonfahig” wurden.

Der Fronteinsatz jdischer Freiwilliger im Ersten Weltkrieg galt vielen als Na-
gelprobe, als endgiltige Bestétigung der vollen Eingliederung in den deut-
schen Nationalstaat. Um so harter war die Enftéuschung, als sich die aus
dem Felde heimkehrenden ,jidischen Frontsoldaten” in der neugeschaffe-
nen Republik einer Neubelebung des militanten Antisemitismus in der
,deutsch-vélkischen” Bewegung gegenibersahen. Der angesehene Darm-
stédter Rabbiner Dr. Bruno ltaliener, im Krieg ,Feldrabbiner” in Frankreich,
schrieb , Waffen im Abwehrkampf” gegen den neuen JudenhaB. Carlo Mie-
rendorff, damals Student in Heidelberg, wandte sich in seiner 1922 erschie-
nenen Flugschrift ,Arisches Kaisertum oder Judenrepublik” gegen die ,ge-
meingefahrliche Hetze” der deutschvélkischen Partei, brandmarkte den , ari-
schen Kampf gegen das Judentum” als kaum verschleierten Kampf gegen
den demokratischen Staat an sich, der von weiten Teilen der Studenten- und
Akademikerschaft mitgetragen wurde. In Darmstadt griff die an der Techni-
schen Hochschule entfachte Kampagne gegen den jidischen Philosophie-



professor Julius Goldstein auch auf den Landtag ber, und der deutschnatio-
nale Fraktionsfohrer Prof. Ferdinand Werner polemisierte offen ,gegen den
mir schadlich erscheinenden EinfluB des Judentums”. Auch das avantgardi-
stische Darmstédter Theater unter Intendant Gustav Hartung geriet ins
Schubfeld antijodischer Propaganda. Pogromparolen der seit 1929 in Darm-
stadt gedruckten NS-Zeitung ,Hessenhammer” fihrten zu einem massiven
Erlab des SPD-Innenministers Wilhelm Leuschner gegen ,die aufs Scharfste
zu verurteilende antisemitische Verhetzung” der Nationalsozialisten.

Als Adolf Hitler am 30. Januar 1933 zum Reichskanzler berufen wurde, als
die NSDAP nach der Reichstagswahl vom 5. Méarz, in der runde 50 Prozent
der Darmstédter fur die NS-Liste stimmten, auch in Hessen die Staatsgewalt
Ubernahm, war der Antisemitismus Teil des offiziellen Regierungspro-
gramms. Der oberhessische Alt-Antisemit Werner wurde hessischer Staats-
président. Schon in den ersten Tagen nach der sogenannten ,Machtergrei-
fung” gab es Terroraktionen der SA gegen jidische Geschéftsleute und An-
walte, die mit KPD-Funktiondren zum Abwaschen der plakatverklebten
LittaBs&ulen gezwungen wurden, wenn auch erste Boykottaktionen gegen
iudische Geschéfte als Gefahrdung der nach den Depressionsjahren mih-
sam wieder anlaufenden Wirtschaftskonjunktur relativ rasch unterbunden
wurden. Unmittelbar in Angriff genommen wurde jedoch die systematische
Ausschaltung all derer, die nach der NS-Rassenlehre als Juden eingestuft
wurden, aus dem dffentlichen Dienst, aus Staats- und Gemeinded&mtern, aus
Hochschule, Schule und Theater, eine Aktion, die als ,Wiederherstellung
des Berufsbeamtentums” kaschiert wurde. In der forcierten ,Gleichschal-
tung” von Berufskérperschaften, Verbénden und Vereinen wurden neben
den politischen Gegnern auch die Juden zum Ausscheiden gezwungen. Ji-
dischen Arzten wurde die Kassenpraxis, jidischen Anwalten das Vertre-
tungsrecht vor Gericht entzogen, Mitarbeitern der Verwaltung der Einkauf in
judischen Geschaften verboten. Der Entzug der staatsbirgerlichen Rechte
for alle erst nach 1918 eingebirgerten Juden, eine MaBnahme, die vor
allem die seinerzeit aus dem Osten zugezogenen Juden traf, bewirkte eine
erste Abwanderungswelle.

Der offene oder versteckte Druck, der mit antijidischen Beschrankungen und
Schikanen verschiedenster Art ausgeubt wurde, war in den frihen Jahren
des NS-Regimes auf dem Lande sicher noch stérker als in den gréBeren Stéd-
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ten. Die eigensténdige Kulturarbeit der jidischen Gemeinden, die zwecks
Ausgliederung judischer Schiler aus den allgemeinen Schulen neugeschaf-
fenen judischen Schulen, jidische Kultur- und Sportveranstaltungen wurden
sogar geférdert; all dies lag letztlich im Trend der damals betriebenen
Apartheid-Politik, die tber die Absonderung zur Auswanderung fohren soll-
te, eine Politik, der die Auswanderungspropaganda jidisch-zionistischer
Organisationen entgegenkam. Die Darmstadter Stelle des Pal@stinaamts hat
in den Jahren 1933—1936 rund 200, zumeist jingeren Gemeindemitglie-
dern die Auswanderung nach Paléstina vermittelt, oft nach handwerklichen
oder landwirtschaftlichen Vorbereitungskursen fir das Leben im Kibbuz.
Hilfsorganisationen halfen bei der Auswanderung in andere Lénder, die
durch Anlaufadressen bei bereits im 19. Jahrhundert ausgewanderten Ver-
wandten in England und Frankreich, Nord- oder auch Sidamerika erleichtert
wurde.

Die Auswandererzahlen stiegen, nachdem die sogenannten ,Nurnberger
Gesetze” von 1935 die Juden auch offiziell zu Staatsbirgern zweiter Klasse
gestempelt hatten, ,Rassenschande” als VerstoB gegen das ,Gesetz zum
Schutz des deutschen Blutes und der deutschen Ehre” zum strafwirdigen De-
likt erklart worden war. Die Darmstadter AdreBbicher spiegeln die fort-
schreitende Ausschaltung der Juden aus dem Wirtschaftsleben durch Ge-
schaftsaufgaben und mehr oder minder freiwillige Verkaufe. Schon im Som-
mer 1938 bristete sich die ,Hessische Landeszeitung”, daB in ,wohl
wenigen Stédten die Arisierung des Einzelhandels so rasch und so durch-
schlagend vorangeschritten ist wie in Darmstadt”. An den stadtischen Ba-
dern, am Landesmuseum und an der Landesmusikschule, an der Orangerie,
am Stédtischen Saalbau und an der Bessunger Turnhalle, so ein anderer Be-
richt, hingen jetzt Schilder mit der Aufschrift ,Juden ist der Zutritt verboten”.
Im Juli 1938 gab es neue Kennkarten, Anfang Oktober wurde ,Jude” in die
Reisepdsse gestempelt, und Darmstadts Ratsherren beschlossen die Umbe-
nennung der nach Otto Wolfskehl, Heinrich Blumenthal und Alfred Messel
benannten StraBen. Von den rund 1650 Juden, die vor 1933 in Darmstadt
gelebt hatten, waren zu diesem Zeitpunkt bereits mehr als ein Drittel ausge-
wandert. Kleinere Orte meldeten in den periodischen Z&hlungen vielfach
schon damals ,judenfrei”, zumal zahlreiche jidische Landbewohner die An-
onymitéat der gréBeren Stadt vorzogen.
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In der von Joseph Goebbels ausgelésten Pogromwelle der sogenannten
,Reichskristallnacht” vom 9./10. November 1938 brannten in Ausfihrung
des von SA-Brigade Starkenburg weitergegebenen Befehls — . . . samtli-
che jidischen Synagogen zu sprengen oder in Brand zu setzen . . .“ — auch
die judischen Gotteshauser in Darmstadt, in Eberstadt und in zahlreichen an-
deren Orten Hessens. Schlégerkolonnen von SA- und SS-Leuten demolierten
die Gemeinderé&ume, zerstérten und plinderten noch verbliebene jidische
Geschafte, Anwaltsbiros und Privatwohnungen. Brutale MiBhandlungen
fohrten zu ersten Todesfallen. 169 Darmstadter Juden wurden als ,Schutz-
haftlinge” ins KZ Buchenwald eingewiesen, von wo sie nach Wochen ent-
wirdigender Strafarbeit, kahlgeschoren und ausgemergelt wieder zurick-
kehrten. Zu den inzwischen neu verfigten ZwangsmaBnahmen zahlten Ver-
moégensbeschlagnahmen, die gettoartige Umquartierung in  bestimmte
,Judenhdauser” und das endgultige Verbot gewerblich-kautmannischer Ta-
tigkeit. Mit dem Ausbruch des Krieges im Herbst 1939 folgten die Einziehung
der Radiogerate, die Bindung an bestimmte Lebensmittelgeschéfte, der
zwangsweise Arbeitseinsatz zum Schneerdumen und zum Autobahnbau.

Erst in der gemeinsamen Not der Verfolgung hat die Darmstadter Judenge-
meinde Uber den von der Glaubensspaltung des 19. Jahrhunderts gezoge-
nen Graben hinweg wieder zusammengefunden. Auch nach der Zerstérung
der Synagogen gab es zundchst getrennte Behelfsgottesdienste fur Liberale
und Orthodoxe. Im Winter 1939/40 wurde schlieBlich ein gemeinsamer Ge-
meindevorstand gebildet. Sammelpunkt wurde die zum jidischen Altersheim
fur ganz Sudhessen umfunktionierte Privatklinik Dr. Max Rosenthal in der
Eschollbricker Strabe. Zumindest werktags fand kinftig unter Leitung des
nach der Auswanderung der Rabbiner zum provisorischen Prediger und Vor-
beter bestellten Kaufmanns Bernhard Kérber ein gemeinsamer Gottesdienst
in der Notkiche des einstigen Gemeindehauses in der BleichstraBe statt. Die
nach den Schrecken der Pogromtage fluchtartig verstarkte Auswanderung
lief auch in den ersten Kriegsjahren noch weiter, so daB in vielen Familien nur
die Alten zuriickblieben, doch gab es weiterhin Zuziige aus dem Umland. In
den Abgangsmeldungen der jidischen Gemeinde Darmstadt fir den Fe-
bruar 1940 erscheinen als ,kinftige Aufenthaltsorte” New York und Santia-
go de Chile, aber auch die KZs Ravensbriick und Sachsenhausen. Nach den
Gestapo-listen lebten im Sommer noch 364 Juden in Darmstadt. Urnen ver-
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Bestandsaufnahme

der Synagogen -Einrichtungs - Gegenstande, Kultgerate usw.
nach dem Stend vom 2 8 . Mars 1938

sufgestellt von dem Synagogen - Ausschuss em 15. September 1938
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2 VWendleuchter fiir Jahrzeitllicht

12 Beleouchtungekdrper

12 Wsndarmbelcuchtungen ( aus letlall )
2 Wandarme ( aue derc alten Synegoge )

Nicht aufgenommer : Vorbeterpult, Bsnke, Stithle, Orgel, Teppiche.

Darme tadt , den 19. September 1938

Der Vorstand
der ieraellit. heligionsgemeinde.
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storbener KZ-Haftlinge kamen nach Darmstadt zurick, um auf dem Judi-
schen Friedhof beigesetzt zu werden.

Als der Kriegseintritt der Vereinigten Staaten das letzte Fluchttor verschloB,
waren die Vorbereitungen der von Hermann Géring angeordneten ,End|é-
sung” bereits angelaufen. Seit September 1941 trugen die Juden den gel-
ben ,Judenstern”. Am 20. Marz 1942 fuhr ein erster in Darmstadt zusam-
mengestellter Deportationszug mit tber 1000 Juden aus Starkenburg und
Rheinhessen nach Polen. Unter den 164 Namen aus Darmstadt befand sich
auch Benjamin Kérber, der letzte Leiter der jidischen Schule, mit seiner Fami-
lie. Ein angehangter Giterwagen mit Nahmaschinen sollte die offizielle
Tarnversion ,Arbeitseinsatz im Osten” glaubhaft machen. Die Spuren verlie-
ren sich im Raum Lublin. Einzelne Todesmeldungen kamen aus dem Vernich-
tungslager Majdanek. Die néchsten Transporte folgten Ende September. Ein
Zug mit zumeist dlteren Leuten fuhr nach Theresienstadt im damaligen
,Reichsprotektorat Bshmen und Mahren”, unter den 1288 Namen der Liste
zahlreiche Bewohner des jidischen Altersheims, die oft schon den Transport
kaum Uberlebten. Ein weiterer Transport ging unmittelbar nach Auschwitz.
Im Februar 1943 begleitete Rechtsanwalt Benno Joseph, der sich bis zuletzt
um die Betreuung gekimmert hatte, den letzten Altenheimtransport nach
Theresienstadt. Dusteres Nachspiel war dann im Frihjahr und Sommer 1943
das razziaartige Aufspiren der bis dahin weitgehend geschonten Ménner
und Frauen jidischer Abstammung, die in sogenannten ,Mischehen” lebten,
Menschen, die vielfach erst durch die NS-Rassengesetze wieder zu Juden
gemacht worden waren. Baumeister Eduard Wolfskehl, der Gber 80jahrige
Jurist Heinrich Fulda, SPD-Innenminister des Volksstaats Hessen in den Jah-
ren 1918/19, und die Malerin Gertrud Ulmann gehérten zu den Deportier-
ten dieser letzten Gruppe, die in den Lagern umgekommen sind. Was sich
auf den Transporten, in den Lagern abgespielt hat, ist sicher nur bedingt
nachvollziehbar. Die Dokumentation der Darmstédter Todesopfer des NS-
Terrors umfaBt rund 600 Namen.

Nur wenige der einstigen jidischen Mitbirger Darmstadts sind nach Kriegs-
ende in ihre Heimat zuriickgekehrt. Die Uberlebenden waren in aller Herren
Lander verstreut. Es gab neubelebte Kontakte, Briefe, auch gelegentliche
Besuche. Sichtbares Zeugnis judischer Geschichte in Darmstadt blieb zu-
nachst nur der jidische Friedhof, der den Vernichtungsanordnungen der NS-
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Machthaber, die mit der Einebnung der Totenhéfe auch die letzten Spuren
judischer Vergangenheit tilgen wollten, entgangen war. Das Inventar der al-
ten Grabsteine erschliePt die Grabschriften als Quellen mehrerer Jahrhun-
derte judischen Lebens. Mit dem Neubau der Synagoge wird die neubeleb-
te judische Tradition auch im Stadtzentrum Darmstadts wieder einen ange-
messenen Platz finden, einen Ort der Erinnerung, der Mahnung, aber auch
der Hoffnung.
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Abteilang Be.:

Lenfit:
Teawa:

Selogen:

50 (Startenbueg)
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An

Darmfadt, ocn 11,November 1938
Tesaderghrafe ¢

Seemval: 7068 wnd 7043
DeRf@edtonts: Sreatfurt o MMM i
Bantlonte: €1AdlThe Cpartalia 138

SA -Gruppe Kurpfalz

Mannhedin .

(Bet Rutmectfareiben Datam und
Briefbudaummer angeden.)

Am 10.11.1938 3 Uhr erreichte mich folgender Befehl :

™ Auf Befehl des Gruppenfilhrers sind sofort innerhalb der
Brigade 50 sidmtliche jidischen Synagogen zu sprengen oder

in Brand zu setzen,

NebenhiAuser die von arischer Bevilkerung bewohnt werden
dirfen nicht beschddigt werden.Die Aktion ist in Zivil aus-
zufiihren.Meutereien oder Plfinderungen sin zu unterbinden.
Vollzugsmeldung bis 8,30 Uhr an Brigadefihrer oder Dienst-

stelle, ™

Die Standartenfiihrer wurden von mir sofort alarmiert und genaustens
instruiert,und mit dem Vollzug sofort begonnen.

Ich melde hiermit,es wurden zerstdrt im Bereich der

Standarte 115
1.) Synagoge in Darmstadt Bleichstrasse durch Brand zerstsrt

2.’ L] » L]

%) " w5 /.Ramstadt

4.) % " Gréfenhausen

5.) » " Griesheim

6.) L " Pfungstadt

Te) » "™ Rberstadt
Standarte

1l.) Synagoge in Bensheim

2 * " LorS3ch in Hessen
2.) ” " Heppenheim

3e) L " Birkenau

4.) Gebetshaus in Alsbach

5.) Versammlungsraum in Alsbach
5.) Synegoge :in Rimbach

Fuchsstrasse

Inn:n.ruum"und =
*Einrichtung zertriimmert

n -

- -

- -

durch Brand zerst3drt

durch Brand zerstdrt

und Sprenung

- -
Zerstdrt

durch Brand zerstdrt
- - -

- Ll L]
Innsneinrichtung vollst,
zerstart,

Bl. =2~
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B 2 qum Cebreiben 11.11.1933 per Brigade 50 (Startenburg) an  Gruppe Kurpfalz,

Standa~ta 1A%

1.) 3ynasoge in Seligsnstadt durch Brand zerstdrt
2..) = in Offenbach = ) 4
3.] - in Klein-Xrotzerburg " L] "
4.) L in Steinheim a/u " " "
5l L in ILhlhein a/i " " n
5.0 " in Sprendlingen " " "
Te) " in Langen " " "
8.) " in Egelsbach n " "

Stsndacte &56

1.) Synagoge in Beerfelden durch Sprengung zerstirt

2.) " in Michelstadt Inneneinrichtung zertrimmert
5} » in K¥nig » .

4.) . in HS8chst 1/0. . "

5:) » in Gross-Umstadt L L]

6s:) n in Dieburg " "

1<) » in Babenhausen » .

8.) " in Gross-fmrsuBieberau durch Brand zsrstdrt

3.) " in Prénk., Crumbach Inneneinrichtung zerstdrt
10.) % in Reichelsheim " "
Standarte 221,

l1.) Synagoge und Kappelle in Gr.Gerau durch Brand zerstdrt

24 ™  in Rilsselsheim niedergerissen u. Inneneinrich

tung zerstdrt

Bed o in Dornheim Inneneinrichtung zerstsrt
Sl " in volfskehlen " "

A, A7
W
Brigadefihrer,
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Aktenvergsark!

Fernmiindlicher 4nruf des Flihrers der Brigade 50 Darmstadt
Brigadefithrer Luock e ,

Brigadefiihrer L u ¢ k ¢ meldet am lo., November 1938 um 9,00 Uhrs

Es wurden durch Brand sgerstdrt die jiidische Kirohe in Darmstadt, die
Synagoge in Darmstadt, die Synagoge in Eberstadt.

Die Synagoge in Darmstadt zerst® t und innen Ausgebrannt.

Die Synagoge in Eberstadf zerstdrt énd innen ausgebrannt.

Die Synagogen in Griesheim, in Gr&fenhausen und Oberramstadt zerstdrt.

Die Synagoge in Bensheim durch Brand zerst¥rt.Die Synago(e in Lorsch bei
Bensheim durch Brand zerstirt. Die Synagoge in Heppenheim durch Sprengung
zerstirt. Die Synagoger in Rimbach und Birkenau zerstdrt. Die Bethalle in
Alsbach a.d.B. zerstdrt. Versammlungsraum am jiidischen Friedhof in Hihn-
lein zerstdrt. Die Synagoge und Kirche in Gross - Gerau durch Brand ser-
stdrt. Die Synagage in Riisselsheim abgebrochen. Ferner wurden vernichtet die
Synagogem und die Holzkirche in Dornheim. In Offnbach wurde die grosse Rirche
und die Synagoge durch Brand zerstdrt. Etwa varhandene Synagogen werdsn noch
ermittelt und zerstodrt.

Yanrheim, den lo. November 1938. /
abgenommen: o o o0 .‘.S.:. .z. . . we. B 8 @

Sturmhauptfilhrer.
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Moritz Neumann

Vertrauen lebt aus Taten

Die neue Synagoge soll jidische Existenz in jidisches Leben verwandeln

Der nachfolgende Beitrag ist eine Ansprache, die das Vorstandsmitglied
der Jidischen Gemeinde Darmstadt, Moritz Neumann, am 9. November
1987 bei der Gedenkveranstaltung der Stadt Darmstadt zur Pogromnacht
gehalten hat. Auf Initiative einer Gruppe von Schilerinnen schloB sich der
Mahnveranstaltung ein Schweigemarsch an, bei dem viele hundert Men-
schen vom Standort der zerstérten Synagoge in der BleichstraBe zur Bau-
stelle der neuen Synagoge in der Wilhelm-Gléssing-StraBBe zogen.

Wir gedenken heute des 9. November 1938. Wir gedenken dieses Tages
allighrlich und zumeist am selben Ort. Und es sind fast immer dieselben Men-
schen, die zusammenkommen aus Respekt, aus Achtung und in Trauer des-
sen, was an dieser Stelle vor 49 Jahren geschehen ist.

Wir kennen diese Gedenkveranstaltungen seit vielen Jahren. Und doch ist
etwas anders geworden in Darmstadt. Spéatestens seit jenem Beschlub der
Stadtverordnetenversammlung, der da lautet, die Stadt Darmstadt werde
der Judischen Gemeinde Darmstadt ein neues Gotteshaus bauen und es am
fonfzigsten Jahrestag der Pogromnacht Gbergeben.

Ohne voreilig zu sein, glauben wir festgestellt zu haben, dab seither eine Be-
wubtseinsveranderung stattgefunden hat — und dies auf beiden Seiten: in-
nerhalb der Jidischen Gemeinde ebenso wie bei der nichtjidischen Darm-
stadter Bevélkerung. Seitdem das Vorhaben zum Bau einer neuen Synagoge
konkrete Formen angenommen hat, seitdem sichtbar tber die Fundamente
hinaus das neue Gotteshaus Gestalt annimmt, sind Kontakte zwischen der
Judischen Gemeinde und anderen Organisationen zahlreicher geworden,
ist das Interesse an der Arbeit auch innerhalb der Jidischen Gemeinde ge-
wachsen.
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Erinnerung an die zer-
stérte Synagoge in der
FriedrichstraBe, dem
heutigen Gelénde der
Stadtischen Kliniken.



Es gibt mehr Interesse denn je zuvor am jidischen Leben in dieser Stadt, auch
wenn dieses Leben — verglichen mit dem, was einstmals jidisches Leben in
Deutschland ausgemacht hat — fast nurmehr in Spurenelementen vorhanden
ist. Um so wichtiger ist es, dieses Interesse der nichtjidischen Umwelt zu spU-
ren, um so notwendiger ist es, von Aufmerksamkeit und Wohlwollen tber-
zeugt zu sein, das uns auch in Zukunft helfen muB, unsere Arbeit innerhalb
der Judischen Gemeinde mit Uberzeugung und Zukunftsglauben zu leisten.
Gerade deshalb erinnern wir uns mit Nachdruck und mit Zuversicht jener
denkwirdigen Worte, die der Oberbirgermeister dieser Stadt vor einigen
Monaten gefunden hat, als der Grundstein fir die neue Darmstadter Syn-
agoge gelegt wurde. Vom Wiederaufbau sprach der Oberbirgermeister,
vom Wiederaufbau, der ein materieller und ein geistiger zugleich sein solle.
Und er betonte, dab das Gotteshaus . . . von uns allen getragen werde,
von der gesamten Birgerschaft mit glihendem Herzen”.

Fur uns, for die Judische Gemeinde Darmstadt, waren diese Worte mehr als
nur ein Bekenntnis. Fir uns sind sie Ausdruck einer umfassenden Hilfsbereit-
schaft. Uns erfillen diese Worte mit der GewiBheit, dab bei den Politikern
dieser Stadt die Erkenntnis dariiber besteht, daB es noch lange davern wird,
bis eine Jidische Gemeinde von der Grébe dieser in Darmstadt aus eigener
Kraft in die Lage versetzt sein wird, ihre Zukunft zu meistern.

Ich verhehle nicht, daB es auch Stimmen gibt, die bei lhnen, den Politikern,
bei lhnen, den Freunden der Jidischen Gemeinde, Erstaunen oder gar Ver-
stdndnislosigkeit hervorrufen kdnnten. Stimmen, wie jene einer jidischen Be-
sucherin aus dem Ausland, die kirzlich verwundert fragte, wozu denn die
Jidische Gemeinde in Darmstadt Uberhaupt eine Synagoge brauche.

Die Frage ist gar nicht so untypisch. Jedenfalls nicht fir einen Teil jener Ju-
den, die einstmals stolz ,deutsche Juden” waren, und die heute allenfalls auf
Besuch und auf Zeit in die einstige Heimat kommen. Sie némlich k&nnen sich
oftmals noch immer nicht mit dem Gedanken anfreunden, dab es — nach al-
lem was geschehen ist — wieder Jidische Gemeinden in Deutschland gibt.
Und so ist die Frage denn auch zu verstehen: Wozu eine Synagoge, wenn
das judische Leben hierzulande so schwach ist wie ein eben frisch Operierter
beim ersten Rundgang ums Krankenbett? Wozu eine Synagoge, wo doch
keineswegs gesichert scheint, daB in Zukunft und auf Dauer Juden in
Deutschland leben werden?
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Ein schlichter Stein erin-
nert an die einstige Syn-
agoge in Eberstadt.
Auch sie wurde ein Op-
fer der Pogromnacht.

So fragen jene, die aus dem Ausland zu Besuch kommen. Wir aber, die wir

hierleben, sagen es anders: Wozu eine Synagoge? Gerade deshalb, damit
iudisches Leben in Deutschland eine Zukunft hat. Damit die Zeit der Entwur-
zelung, auch der geistigen, zu Ende geht. Damit neue Orientierungspfosten
gesetzt, Perspektiven geschaffen werden. Damit wir unseren Kindern viel-
leicht einmal sagen kénnen: Es war richtig, dab unsere Eltern in Deutschland
geblieben sind. Es war richtig, dab sie zunéchst Abscheu und Furcht, spéter
Skepsis und Selbstzweifel tberwunden haben und somit das Vernichtungs-
werk der Nazis nicht nachtréaglich doch noch zum Erfolg werden lieBen.
Wenn wir aber hier leben, wenn wir uns eingerichtet haben und nicht mehr
auf den Koffern sitzen, dann haben wir die Pflicht, Synagogen zu besitzen.
Denn dort sind wir Juden, wie es uns das Gesetz gebietet. Dort leben wir die
religidse Tradition unseres Volkes, dort fassen wir Fub.

Nur so wird es méglich sein, daB in Zukunft Juden in Deutschland leben.
Nicht als formlose Masse unbekannter und unerkannter Gesichter, sondern
selbstbewuBt und stolz, ausgestattet mit der sich allerdings erst allm&hlich
entwickelnden Bereitschaft, Deutschland irgendwann wieder zu ihrer Hei-
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mat zu machen. Wozu also Synagogen in Deutschland? Damit es nicht bloh
judische Existenz in Deutschland gibt — sondern irgendwann auch wieder ji-
disches Leben.

Auch der Umstand, dab heute so viele junge Menschen sich hier versammelt
haben, hat urséchlich mit dem Bau der neuen Synagoge zu tun. Denn sie hat
auf beiden Seiten einen ProzeB des BewuBtwerdens ausgelést. Insofern lei-
stet die Stadt Darmstadt zweierlei: Sie gibt der Jidischen Gemeinde ein
Gotteshaus zuriick, und sie erteilt der nichtjudischen Bevélkerung Nachhil-
feunterricht in versdumten Lektionen. Tatsache némlich ist, dab nur wenige
junge Menschen mit dem heutigen Datum und seinen Ereignissen vor 49 Jah-
ren sehr viel anfangen kénnen.

Die jungen Menschen, die heute in so groBer Zahl hier versammelt sind, ha-
ben deshalb eine hohe Verantwortung. Sie sind die Garanten der Zukunft;
und sie missen gemeinsam mit uns dafir sorgen, daB Ereignisse wie jenes,
dessen wir heute gedenken, sich niemals mehr wiederholen. Uns macht die
Teilnahme dieser jungen Menschen besonders hoffnungsfroh. Sie sind die
neue Generation unserer Gespréchspartner, unserer Nachbarn, mit denen
wir vielleicht in eine neue Ara judischen Lebens in Deutschland gehen
kénnen.

Seien Sie sich, junge Freunde, |hrer Verantwortung bewubBt. Stehen Sie zu
dieser Verantwortung und verzichten Sie darauf, es sich zu einfach zu ma-
chen, indem Sie darauf hinweisen, als Nachgeborene mit der ,Gnade eines
Nachkriegsgeburtsiahrganges” von allem verschont zu sein. Sich zu einer
Nation zu bekennen heibt, die Geschichte dieser Nation zu akzeptieren.
Die gesamte Geschichte mit all ihren auch schrecklichen Facetten. Wenn
Ihnen allen bewuBtwird, dab jidisches Erbe in Deutschland auch ein Teil lhres
nationalen Erbes ist, dann vermégen wir gemeinsam unser Fundament zu
schaffen, auf dem unsere kinftige Existenz in diesem Lande hoffentlich der-
einst stabil verankert ist. Dann wird das neue jidische Gotteshaus in Darm-
stadt, dessen feierliche Einweihung wir auf den Tag genau heute in einem
Jahr begehen werden, auch als Symbol verstanden werden dirfen. Als
Symbol zu gegenseitiger Unterstitzung: Wir Juden symbolisieren damit,
dab wir zum Leben in Deutschland auch in Zukunft bereit sind — trotz allem,
was geschah. Sie, die Nichtjuden, symbolisieren |hr Versténdnis und Ihre Er-
kenntnis, daB es eben doch nicht ganz so selbstversténdlich ist, dab heute
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Mahnmal zur Erinne-
rung an die orthodoxe
Synagoge an der
BleichstraBe, errichtet
als letztes der drei
Synagogen-Mahnmale
im Jahre 1983.

wieder Juden in Deutschland leben und sich einzurichten beginnen — und
daB wir deshalb mit unseren Sorgen und Néten auch nicht allein gelassen
werden dirfen.

Wenn Juden in Deutschland, in Darmstadt, heute wieder erwinscht sind,
bedarf es konstanter beidseitiger Bemihungen, die zarte Pflanze autkeimen-
den Vertrauens zu hegen. Vertrauen aber lebt aus Taten.
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Nach vier Jahrzehnten
des Provisoriums erhdlt
die Judische Gemeinde
Darmstadt eine Syn-
agoge: ,Und siehe, da
es Abend werden will,
wird wieder Licht er-
scheinen.”
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Arthur L. Dernburg

Herzzerreibend weinte das kleine
Tdchterchen

Als die Synagogen brannten, wurden die judischen M&nner verhaftet —
Von Darmstadt ins KZ Buchenwald

Wie ,Das Recht des Andern” vor 35 Jahren aussah, als in Deutschland die
judischen Gotteshduser brannten, schildert der folgende Erlebnisbericht
von Arthur L. Dernburg, der heute, 92 Jahre alt, in Jerusalem lebt. Der Be-
richt erschien am 24. 3. 1973 im ,Darmstadter Echo”. Die Dernburgs ge-
hérten zu den angesehenen Unternehmerfamilien in Darmstadt; die Firma
StrauB3 & Dernburg, Metzgereibedarfsartikel en gros in der Grafenstral3e,
war in ganz Hessen bekannt. Der Vater Jacob Dernburg gehérte Gber ein
Jahrzehnt dem Gemeindevorstand an. Seine einzige Tochter Hertha heira-
tete den weltberihmten Geophysiker Beno Gutenberg, einen Darmstédter
Burger, der bis 1929 in Darmstadt wohnte und dann einem Ruf als Spezia-
list for Erdbebenforschung nach Pasadena folgte. Dank seiner Birgschaf-
ten konnten alle Dernburgs gerade noch im letzten Moment Deutschland
verlassen und nach USA auswandern.

Am 10. November 1938 in der Frihe kam ein Bekannter zu mir und warnte
mich, nicht auf die StraBe zu gehen, denn man verhafte alle Juden und die
Synagogen brennen. Ich rief Rabbiner Merzbach an und fand das bestatigt.
Er hatte sogar am Abend zuvor von einem anderen Rabbinerin Hessen einen
Anrut: Bringt eure heiligen Thorarollen in Sicherheit, denn an diesem Ort hat-
te man schon voreilig die Sefer Thora geraubt. Auf diese Weise sind zwei
Thorarollen in Darmstadt gerettet worden. Als ich einmal bei der Gestapo
vorgeladen war, sah ich Dutzende dieser heiligen Rollen in einem Zimmer
auf der Erde liegen — mein Herz blutete.

Am 10. November gegen 10 Uhr morgens sah ich die Ménner in unser Haus
kommen, und ich wubte sofort, was geschehen wird. In diesem Moment hét-
te ich mich verstecken kénnen, aber als ich héren konnte, daP sie meinen
Uber 80 Jahre alten Vater, der im Parterre wohnte, verhaften wollten, kam



ich herunter, um an seiner statt zu gehen. Im nachsten Augenblick ergriff ich
meinen Mantel und mein Gebetbuch, denn ich dachte, das ist das einzige,
was mir zur Hilfe sein kénnte. Dem war auch so. Viele Verhaftete hatten un-
ter der Kélte zu leiden, da man sie mitnahm wo man sie traf, und das Gebet-
buch machte im Lager von Buchenwald seine Runde, denn Gebet war zu
dieser Stunde die einzige Hoffnung.

Nach der Festnahme ins Geféngnis gebracht, war ich nicht Gberrascht, mei-
ne Freunde und Bekannten dort vorzufinden. Die ,gefahrlichen Juden” wur-
den nach Waffen untersucht und der Hosentrager beraubt, was einen sehr
komischen Anblick verursachte, da jeder seine Hosen mit beiden Handen
festhalten mubte. So wurden wir durch die Stadt gefihrt zum Sammelplatz
for die Automobile zum Weitertransport. Ich erinnere mich, daB eine dltere
Frau einem SS-Mann in ihrer Darmstadter Mundart zurief: ,Lo® doch die Leut
gehe, die hawe euch gar nichts gemacht.” Der SS-Mann antwortete: ,Sei
ruhig, Alte, sonst nehmen wir dich auch gleich mit.”

Unsere Gedanken: Was wird mit uns geschehen? Ist dies das Ende? Oder ist
noch eine Hoffnung? Lange noch lag mir der herzzerreibende Aufschrei mei-
nes Téchterchens im Ohr, als man mich wegfthrte. Wir wurden nun in Privat-
wagen geladen. Ein SA-Mann sab am Steverrad und neben ihm ein SS-
Mann, bis zu den Zahnen bewaffnet, um diese feindlichen, geféhrlichen Ju-
den zu ,schitzen”, von denen Goebbels gesagt hatte, keinem Juden werde
ein Haar gekrimmt. So waren nur zwei Juden im Wagen, mein Freund Bert-
hold Bodenheimer und ich. Der SA-Mann war ein Bekannter von Boden-
heimer.

Als der SS-Mann in Fulda, wo wir nachts Halt machten, fir kurze Zeit das Au-
to verlieB, fragte der SA-Mann: ,Was wird wohl jetzt mit euch gescheheng”
Dieser Mann war eine grobe Ausnahme unter den Nazis. Als er merkte, dab
ich wegen Zahnschmerzen meine Hand an der Backe hielt, steckte er mir
heimlich ein paar Aspirin-Tabletten in die Hand.

Spétin der Nacht kamen wir in Buchenwald an. Wir mubten antreten in Reih
und Glied. Der diensthabende SS-Mann fragte: ,Wie ist dein Name, was
war deine Beschaftigung?” Wenn einer antwortete ,Kaufmann”, so wurde
er geschlagen und mubte antworten: ,Jude und Betriger warich.” So wurde
jeder zum Empfang begriBt und eingeschichtert. Dann wurden wir in Ba-
racken verstaut, das heibt, es waren dort vier Lagen von Holzbrettern Gber-
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einander, keine Decke, kein Stroh, und wir wérmten uns gegenseitig, denn
wir waren dicht gedréngt.

Es kamen immer neue Transporte und wurden dazugepfercht, nachdem sie
wie wir verprigelt wurden.

Ich erinnere mich, daB am nachsten Tag eine Gruppe ankam, und als man
einen Mann schlug, verbat er sich das mit den Worten: ,Ich war deutscher
Offizier gewesen mit Eisernem Kreuz 1. Klasse.” Aber wehe ihm! Beim néch-
sten Appell wurde er iber einen Tisch gelegt, und von einem riesenhaften
Sadisten wurden ihm mit einem Farrenschwanz 25 von hinten aufgezéhlt, bis
das Blut aus den Hosenbeinen rann. Das war eine allgemeine Strafe, und ich
werde das Schreien und Stdhnen dieser unschuldigen Menschen nie ver-
gessen.

Eine solche Strafe wurde uns immer vor Augen gehalten mit der Bemerkung,
dab keiner entlassen werden kénne, bis die Wunden verheilt sind, ,damit ihr
nicht Greuvelmarchen im Ausland verbreiten konnt”.

Jeden Morgen muBten wir zum frihzeitigen Appell antreten und fast den
ganzen Tag stehen, was sehr viele Alte und Kranke nicht aushalten konnten;
sie brachen einfach zusammen.

Damals gab es noch keine Vergasungséfen, aber ich schatze, dab wir jeden
Tag 40 bis 50 Tote hatten, deren Asche den Familien zugeschickt wurde,
viele mit dem Vermerk: ,Auf der Flucht erschossen.”

Eine andere grausame Strafe war, die Leute an den Handen aufzuhangen.
Ich weib nicht, wie viele diese Prozedur Uberstanden haben.

Aber die grébte Plage war der Durst. Es war kein Wasser da zum Trinken,
geschweige zum Waschen. Es gab morgens einen sogenannten Kaffee, der
folgendermaben verteilt wurde: Ein blecherner Armeeteller wurde der zehn
Reihen tief stehenden Kolonne von Gefangenen von vorne nach hinten zum
Schlurfen gereicht, und wehe dem, der in seiner Verzweiflung sich vergah
und zuviel trank.

Der Durst war besonders stark, da es in den Baracken sehr staubig war. Die
Platze im Wald waren schlammig, und dieser Schlamm trocknete an den
Schuhen wahrend der Nacht zu Staub. Ich erinnere mich, daB es einmal
nachts regnete, und viele mit mir liefen hinaus, um sich den Regen in den
Mund regnen zu lassen. Das war natirlich von kurzer Daver, denn sofort be-
gann das Maschinengewehrfeuer von den Wachtirmen.
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Ich sah einen Mann nach dem Stacheldraht laufen, und als er den elektrisch
geladenen Zaun berihrte, kamen die Funken aus den Dréhten, und er war
dahin.

Ein Freund von mir aus Dieburg schrie plétzlich: ,Ich will nach Hause zu Frau
und Kind.” Er rannte aus der Baracke. Hier wurde er geschlagen, bis seine
Stimme fir immer verstummte. Seine Frau fragte mich spéter, ob ich etwas
Naheres Uber seinen Tod wibte. Ich habe es ihr nie erzahlt . . .

Eines Tages wurde durch Lautsprecher bekanntgegeben, dab die Juden in
Deutschland eine Milliarde Mark Sihnegeld zahlen missen. Es war erlaubt,
eine vorgedruckte Postkarte nach Hause zu senden, die etwa lautete: Ich sit-
ze hier, es geht mir gut. Gesuche um Entlassung an das hiesige Lager sind
zwecklos.

Ich hatte das hiesige unterstrichen, und daraus erkannte meine kleine Toch-
ter, dab man sich vielleicht an die Darmstédter Gestapo wenden sollte, was
meine Frau auch tat. Sie sagte ihnen, daB wir Gelegenheit hatten, nach
Amerika auszuwandern, was vielleicht half.

Bald wurde bekanntgegeben, dab die Leute, die die Feldzugsmedaille vor-
weisen konnten, entlassen wurden. Ich hatte zwar die meinige nicht bei mir,
aber man glaubte mir anscheinend.

Auch hatte ich einem frihzeitig entlassenen Darmstéadter einen Zettel fir mei-
ne Eltern mitgegeben und sie gebeten, sich an einen Vetter meines Vaters in
Amerika, Governor Horner of the State of lllinois, wegen sofortiger Einreise
nach Amerika zu wenden. Die Antwort von ihm, ein Telegramm ,Horner
hilft”, habe ich mir zum ewigen Andenken aufgehoben. So kam auch mein
Tag der Befreiung an die Reihe.

Nach dreiBigjchrigem Leben in Kalifornien sind wir nun seit vier Jahren glick-
lich mit unseren Kindern und Enkeln vereint im herrlichen Israel und fohlen uns
sehr wohl hier. Allerdings kénnen wir die schweren Jahre im Hitler-
Deutschland nie vergessen.
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Josef Hirschkorn

Aus dem leben einer jidischen
Glaubensgemeinde

Kinder-Erinnerungen an die orthodoxe Synagoge in der BleichstraBe

In Darmstadt gab es zur Zeit, auf die sich meine Erinnerungen beziehen,
1925 bis 1935, zwei jidische Gemeinden: die Orthodoxe und die Refor-
mierte. Beide existierten selbsténdig und unabhéngig voneinander, ja sie se-
parierten sich scheinbar absichtlich voneinander, jedenfalls fihlte ich als
Kind der orthodoxen Gemeinde, dab ich dazu erzogen wurde, die andere
Gemeinde zu ignorieren. Jede Gemeinde besal ihre eigene Synagoge, und
obwohl beide Bethduser nicht weit entfernt voneinander standen, kam es
fast kaum vor, daB wir, Kinder der orthodoxen Gemeinde, die andere Syn-
agoge besuchten.

Der Gottesdienst — gesellschaftlicher Treffpunkt

Der Brennpunkt des religidsen wie auch des sozialen Lebens der jidischen
Glaubensgemeinde war die Synagoge. Jeden Sabbat, und vor allem an
den judischen Feiertagen, trafen sich die Mitglieder der Gemeinde, jung und
alt beiderlei Geschlechts, zum Beten in der Synagoge, und zwar am Vor-
abend, am Vormittag und — im engeren Kreis — auch zum Nachmittags-
gebet.

Wenn man bericksichtigt, dab die jidischen Einwohner Darmstadts nicht in
der unmittelbaren Nachbarschaft ihrer Synagoge wohnten, kamen bei die-
sen regelmd&Bigen und haufigen Gottesdiensten groBe Anhdanglichkeit und
PflichtbewuBtsein zum Ausdruck. Vielleicht war auch der Wunsch nach ge-
sellschaftlichem Treffen ein Grund fur den regen Besuch des Gottesdienstes.
Viele Gemeindemitglieder wohnten entfernt vom Bethaus und muBten die
Entfernung zu Fub bewaltigen, da doch der Gebrauch eines Fahrzeugs an
Sabbat und Feiertagen aus rituellen Grinden streng untersagt war.

Auch an den Wochentagen wurde téglich zwei bis drei Mal gebetet, doch
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waren diese Gottesdienste, soweit ich mich erinnern kann, weniger stark be-
sucht. Der Gebrauch eines eigenen Autos war noch ziemlich rar und nur den
beguterten Leuten vorbehalten. Hingegen kam es sonntags meist zu gut be-
suchten Gottesdiensten, offenbar deshalb, weil man, von Geschaften und
Arbeit befreit, Uber die nétige Zeit verfigte.

Die orthodoxe Synagoge

Die Synagoge bedeutete fir uns Kinder zum einen ein Heiligtum, ein Ort der
Gottesfurcht und Erhabenheit, und zum anderen einen Platz, an dem man
seine Freunde treffen konnte. Sie besaB drei Zugénge: Man konnte vom
Spielhof in der GrafenstraBe direkt Gber das der Synagoge angeschlossene
Lehrhaus hineinkommen, gewissermaBen ein intimer und vertrauter Eingang
fur Eingeweihte. Die éffentlichen Eingénge lagen aber in der Bleichstrabe,
und zwar fihrte dort der linke Eingang zur Frauenempore, wéhrend der
rechte Eingang mit dem Austritt zur Toilette verbunden war.

Herr Blumenstein — ein wichtiges ,Institut”

Zwischen beiden Eingdngen, zu denen man Uber einige Stufen gelangte, lag
die Garderobe, bewacht von Herrn Blumenstein. Die Garderobe war ziem-
lich geréumig, denn sie mubte nicht nur Méntel der Besucher aufnehmen,
sondern auch die Zylinderhite der Erwachsenen. Um némlich unnétiges Aut-
sehen unter der christlichen Bevélkerung zu vermeiden, besaB jeder Fami-
lienvater einen Zylinderhut, den er im staubsicheren Behdlter in der Garde-
robe zuriicklieb und vor dem Betreten der inneren Bethalle mit seinem Hut
vertauschte. An Sabbat und Feiertagen waren alle Erwachsenen festlich ge-
kleidet, und Zylinderhut war dabei ein ,Mub”.

Herr Blumenstein, ein vierschrétiger Nichtjude, war sich seiner Aufgabe als
Garderobenwdichter sehr bewubt; er kannte fast alle Besucher beim Namen
und befleiBigte sich, jedem zu seinem Hut und Mantel zu verhelfen, ja er ge-
brauchte sogar die Ublichen Sabbat- und Feiertagswinsche, die zum Teil
aus hebréaischen Wortgefigen bestanden. Auch hatte er wahrscheinlich die
Aufgabe, unerwinschte Eindringlinge fernzuhalten. Er bezog eine Dienst-
wohnung im Gemeindehaus, das der Synagoge angegliedert war und in
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dem auber den verschiedenen Dienstwohnungen fir Beamte auch die Réu-
me des Lehrhauses und der judischen Religionsschule sowie des rituellen
Frauenbades untergebracht waren. Es war deshalb nicht weiter verwunder-
lich, daB Herr Blumenstein immer pinktlich vor Beginn des Gottesdienstes
seiner Aufgabe nachkam, da er doch gewissermaBen im gleichen Hause
wohnte.

Die geheime Hand der Spende

Von der Vorhalle der Garderobe konnte man durch drei Pforten in die
Haupthalle der Synagoge eintreten: je zu links und rechts die Seiteneingén-
ge, und durch die Mitte der breitere Mittelgang. Bevor man in den rechten
Seiteneingang trat, konnte man im Dunkel der Ecke eine mysteriése Hand
wahrnehmen, die zur Aufnahme von Spenden ausgestreckt war; diese konn-
te man durch einen eigens dafir eingelassenen Schlitz in der Handmitte
stecken, ohne dabei gesehen zu werden. Die Hand im Dunkel ruhte auf ei-
nem zylindrischen Podest, das die durch den Schlitz in der Handmitte gefal-
lenen Spenden in sich aufnehmen konnte. Das so gesammelte Geld war for
wobhltatige Zwecke bestimmt, beispielsweise fir die Unterstitzung verarmter
Gemeindemitglieder. lhnen wurden die Unterstitzungsgelder so diskret
Ubergeben, dab niemand davon erfuhr und auch der Unterstitzte selbst nie
wubte, von wem die edle Hilfe eigentlich gekommen war.

Still, aus dem Dunkel der Ecke mahnte die geheimnisvolle Hand, eine unbe-
obachtete Spende zu reichen, eine Spende, die weder durch egoistische
Selbstgefalligkeit noch durch dffentliche Prahlerei geférdert wurde. Vielmehr
sollte gerade die Bescheidenheit des Spenders in seiner Unerkanntheit den
wahren, altruistischen Charakter der echten Néchstenliebe kennzeichnen.
Denn, so mahnt die jidische Lehre: ,Acht Stufen gibt es in der Néchstenliebe,
eine héher als die andere . . . Die zweithdchste nimmt der Almosengeber
ein, der da im Geheimen gibt, so daB er nicht weiB, in wessen Hénde seine
Gabe kommt, und auch der Arme nicht den Spender kennt. Dies wird ermég-
licht durch eine Spendenkasse, in die man im Geheimen Almosen gibt und
die, von einem rechtschaffenen, ehrlichen Verwalter gefihrt, die gesammel-
ten Gelder an Bedurftige weiterleitet . . .“ (Frei nach Rambam Maimonides).
Die geheimnisvolle Hand in der finsteren Ecke beschéftigte oft meine Kinder-
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gedanken: ,Wieviel Geld geht da wohl hinein, und wer sind die Leute, die
das ganze Geld kriegen?” Eine Hand, ein stilles Mahnmal, Wohltatigkeit zu
Uben, eine stete Erziehung zur vorbildlichen Néchstenliebe.

Herr Feinstein — herzhafter Betreuer der Fremden

Ein anderes Institut der Wohltatigkeit verkérperte der Synagogendiener,
Herr Mendel Feinstein. Auch er hatte eine Dienstwohnung im Synagogen-
komplex, zu dem auch das Haus in der GrafenstraBe gehérte. Dort lebte er
mit seiner sechskdpfigen Familie, jedoch in Wirklichkeit teilte er seine Woh-
nung in wahrer Ndachstenliebe mit jedem Durchreisenden und jedem Gast
der Synagoge, der kein Dach Gberm Kopf hatte. Auch vermittelte er in vor-
bildlicher Weise solche Durchreisenden an andere Familien weiter zwecks
Verkastigung und Unterkunft, besonders zu Sabbat und an Feiertagen. Nie-
mand sollte die Feiertage ohne die spezifisch jidisch-heimische Atmosphdare
verbringen, die das jidische Familienleben kennzeichneten, auch nicht der
fremde Obdachlose. Es war fir Herrn Feinstein eine Ehrensache, ja ein
wahrhaftes Glick, sich der unbekannten voribergehenden Gaste anzuneh-
men und sie aufs beste zu betreuen. Und diese Gastfreundschaft strahlte er
auch auf alle Mitbeter aus.

Das Ewige Licht

Trat man durch eine der drei Pforten in die Synagoge selbst ein, so wurde
nach einigen Schritten der Blick gefesselt durch die grobe Kuppel, die sich
auf vier groBe Bogen in vier Himmelsrichtungen stitzte. In der Kuppel waren
im Kreis ihres Saumes buntglaserne Fenster eingelassen, welche im Beschau-
er erst recht Gefihle seiner Wenigkeit gegentber der schaurigen Erhaben-
heit des Gotteshauses erweckten. ,Wohin fihren wohl diese Fenster, so
schrég geneigt rings um den Kuppelsaum, was mag man dort sehen, wenn
sie gedffnet werden2” Solcherlei Gedanken schwirrten durch meinen Kinder-
kopf angesichts der Riesenkuppel, die fir mich kleinen Knirps soviel wie das
Himmelszelt bedeutete. , Wir furchtbar ist dieser Ort, dies kann nur ein Haus
Gottes sein, und dies ist die Pforte zum Himmel” (Gen. 28, 17) mochten wir
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Kinder unbewuBt mit dem Erzvater Jakob empfunden haben, der wohl &hnli-
che Gefihle nach seinem Traum mit der Himmelsleiter erlebt hatte.

Hinter den drei bogenférmigen Innenwénden war die Frauenempore unter-
gebracht, die durch ein kunstvolles Gitterwerk vor Ménnerblicken verborgen
war. Die dem Eingang gegentberliegende Innenwand barg die Heilige La-
de mit den Thorarollen. Man gelangte zu ihr Gber zwei Seitenstufen, die zum
Podest fihrten, das zwischen Vorbeterpult und Heiliger Lade gelegen war.
Das Vorbeterpult hatte auf seiner Rickseite die Kanzel, von welcher Rabbi-
ner Dr. Merzbach seine ergreifenden Reden héren lieh. Diese innere Empore
war von einer kleineren Kuppel Uberdacht, von deren Zenith eine Lampe her-
abhing: ,Das Ewige Licht.”

Die Lampe hing an einer langen Kette und brannte in matt-rotem Licht, das an
das ewige Feuer im Tempel zu Jerusalem erinnerte, welches ebenfalls nim-
mer erléschen sollte. Als Kind konnte ich nicht begreifen, daB ein Licht ewig,
ununterbrochen brennen kénnte. ,Was geschieht, wenn der elektrische
Strom unerwartet aussetzt’, bangte ich, ,wenn die Birne ausbrennte” Der-
gleichen Fragen beschéftigten mein kindliches Gem(t. Bei Erwégung aller
Méglichkeiten konnte ich nicht ahnen, daB das Ewige Licht tatséchlich auf
grabBliche Weise unterbrochen wiirde, durch rohe Hande, die nicht nur das
,Ewige licht” ausléschten, sondern das ganze Gotteshaus brutal zerstérten
und in blindem HaB in Brand setzten. Weh den Uberlebenden, die solches
mit ansehen muBten — brandstiftende Horden, die mit Ubermitigem Spott
,das Ewige licht” zum Verléschen brachten.

Sitzreihen fir Prominente und fir Arme

In der Synagoge, die nach Jerusalem ausgerichtet war, standen Sitzbénke
mit dazugehdrigen Betpulten und Kasten zur Aufnahme der Betutensilien wie
Gebetbicher, Betmantel (Tallit), Pentateuch und dergleichen mehr. Die Sitze
konnten hochgeklappt werden, so daB genigend Platz fir das , 18-Gebet”
war, welches stehend gebetet wurde und zu dessen SchluB man drei Schritte
in Ehrfurcht vor Gott zuriickzutreten hatte.

Die Entfernung der Sitzreihe von der ,ehrenvollen” Ostwand, der alle Ge-
biete zugewandt waren, lieB die soziale Rangordnung der Beter erkennen:
die hintersten Bénke waren fir arme Leute bestimmt, die vordersten wurden
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von der Gemeindeprominenz eingenommen, und je weiter hinten man sab,
desto tiefer war die soziale Einstufung.

In der Mitte waren die Bankreihen unterbrochen und lieBen Platz fir den ,Al-
memor”, die Vorlesempore fir Lehrsatzungen aus der Thora. Diese Empore,
zu der man von drei Seiten Uber einige Stufen gelangen konnte, wurde zum
Mittelpunkt der Synagoge, nicht nur durch ihre Lage im Zentrum, sondern
auch durch die von dort aus vorgetragenen lithurgischen Gesange, Gebete
und Vorlesungen und die damit verbundenen gesellschaftlichen Ehrbezeich-
nungen.

Jeder konnte von seinem Platz aus beobachten und héren, was auf dieser
Empore geschah. Das Geschehen auf dieser Empore konnte als Hohlspiegel
des sozialen und religiésen Gemeinschaftslebens gewertet werden. Die zur
Thoralesung aufgerufenen Mitglieder spendeten laut und vernehmlich, so
dab jeder genau mithéren konnte, wieviel man sich die Ehre, aufgerufen zu
werden, kosten lieB. Die Spenden dienten stets einer guten Sache, sie trugen
bei zum Erhalt der Synagoge sowie zur Aufrechterhaltung verschiedener
Einrichtungen zur Férderung jidischer Kultur und Erziehung.

Zu besonderen Anléssen und an Feiertagen wurden sogar die Ausibungen
religidser Handlungen for die Gemeinde, wie beispielsweise das Offnen der
Heiligen Lade, oder das Ausheben der Thorarolle, vorher éffentlich verstei-
gert und dem Meistbietenden Uberlassen, der nun seinerseits Freunde oder
Leute von Rang mit der Ausibung des Rituals beehrte. Auch der Erlés aus die-
sen Aktionen sowie die éffentlichen Spenden dienten der Aufrechterhaltung
wichtiger Gemeinschaftsinstitutionen, altruistisch-sozialen Charakters, wie
zum Beispiel: Religionsschule, Darlehenskassen fur in Not geratene Mitglie-
der, Friedhofswesen, Brautausstattungskassen und dergleichen mehr.

Die Synagoge war mithin Zentrum der Existenz der orthodox-judischen Ge-
meinde in Darmstadt. Mit der barbarischen Verbrennung ihrer Synagoge
wurde der wohlorganisierten Selbstverwaltung der Darmstédter Juden ein
tragisches Ende gesetzt, das noch grauenhafte, unbeschreibliche Folgen
nach sich zog. Wie schade, dab meine liebe Synagoge meiner Kindheit
nicht mehr ist.
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Lou Kahn

Wenig Hoffnung fir die Zukunft

Aus Darmstadt auf direktem Wege ins KZ Buchenwald

Lou (Ludwig) M. Kahn verlieB Deutschland im Jahre 1939. Er lebt heute in
Seattle, in den Vereinigten Staaten. Seine Erinnerungen an den 10. No-
vember 1938 hat er fir dieses Buch zusammengefaBt:

Wie an jedem anderen Werktag war ich gerade fertig, unsere Wohnung in
der Bleichstrabe 15 zu verlassen, um zum Hauptpostamt zu gehen. Es war
ein Teil meiner Obliegenheiten als kaufmannischer Angestellter der Mébel-
fabrik Joseph Trier, am Morgen die Post auf dem Weg zur Arbeit aus dem
Postfach zu nehmen. Nachdem ich ,Auf Wiedersehen” zu meinen lieben El-
tern und Schwester Erna gesagt hatte, dffnete ich die Tiur und war erstaunt,
drei SA-Manner zu sehen. ,Wer bist du2” fragte einer, und ich antwortete:
,Ludwig Kahn.” ,Bleib mal hier, warte im Hof, du bist verhaftet.” Dann frag-
te er, ob noch andere Mé&nner in meiner Wohnung seien, worauf ich ehrlich
antwortete: ,Nur mein alter Vater.”

Wahrend ich im Hof (gegeniber der Synagoge) warten muBte, sah ich eine
Anzahl uniformierte SA und SS in die Synagoge einbrechen. Alle jidischen
Maénner, die in der BleichstraBe 15 wohnten, einschlieBlich meines Vaters,
wurden im Hof versammelt und dann an der Synagoge vorbeigefihrt. Durch
die zerbrochenen Fenster der Synagoge sah ich die Flammen im Innern, und
ich dachte an vergangene Hohe Feiertage, als ich im Chor gesungen hatte.
Auch war ich um meine Lieben im Wohnhaus besorgt, da das Haus so nahe
bei der Synagoge lag. Wir wurden dann zum Polizeiprésidium in der Higel-
straBe gebracht, wo schon viele Juden auf der StraBe standen. Mein Vater
war auch da, und ich fabte plétzlich genug Mut und fragte den kommandie-
renden der SS, ob er doch bitte meinen vierundsiebzigjéhrigen Vater nach
Hause lassen wirde — und zu meinem Erstaunen erlaubte er meinem Vater,
heimzugehen.
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Trotz seiner Sorgen um mich, seine Familie und sein eigenes Leben, fihlte
mein Vater, daB es richtig ware, den Prokuristen meiner Firma aufzusuchen.
Er entschuldigte meine Abwesenheit mit der Begrindung, dab ich im Ge-
féngnis sei — und dann ging er heim.

In der Zwischenzeit wurden ich und ungefahr 15 bis 20 andere Juden in den
Keller des Polizeiamts gefihrt, wo wir fir ein paar Stunden — mit den Augen
zur Wand — auf unser weiteres Schicksal warten muBten. Ein mit Karabiner
und Revolver bewaffneter SS-Sturmfihrer stand Wache. Nach langem
angstlichen Warten wurden wir herausgefthrt, und wartende Personen-
kraftwagen fuhren uns zum Konzentrationslager ,Buchenwald”. Das Schild
Uber dem Tor ,Jedem das Seine” gab uns wenig Hoffnung fir unsere Zu-

kunft.

227



Rachel Kosh

Auch Kommunisten trugen plétzlich die
Uniform der Nazis
Ein Schild als sténdige Mahnung: Fir Juden und Hunde verboten

Rachel Kosh, geb. Hochbaum, lebt heute in Jerusalem. Sie schreibt Gber ih-
re Familie und Uber ihr Leben in Darmstadt vor und wéhrend des Nazi-
Regimes und tber die Auswanderung nach Paléstina.

Wir waren eine Familie von zehn Képfen: Die Eltern, finf Mé&dels und drei
Jungen. Mein Vater Elieser (Leiser-LEO) stammt aus einer alt-eingesessenen
Familie, Enoch-Hochbaum, die in Auschwitz (Oswiecim) lebte. Mein Vater
ist daselbst im Jahre 1884 geboren, wo er 1908 meine Mutter Malka (geb.
Goldberg) aus Sucha (Karpathen) stammend, heiratete. Die Hélfte der Ge-
schwister sahen das Licht der Weltin Auschwitz, in dem Stadtchen, das spé-
ter zum &rgsten Schandfleck in der Historie der Menschheit werden sollte;
wo das Riesenkonzentrationslager unter dem Motto ,Arbeit macht frei” und
die Krematorien von den Nazimérdern errichtet wurden, die bis zum Ende
des Zweiten Weltkrieges funktionierten und wo Millionen von Juden und an-
dere Opfer der Grausamkeit der Nazis wurden.

Mein Vater war ehemals Kunsthandler, jedoch brachte ihn die Zeit nach
dem Ersten Weltkrieg, in dem ervon 1914 bis 1919 im &sterreichischen Heer
diente, zum EntschluB, nach Deutschland auszuwandern und sich seinen
zwei Bridern, Moses und Daniel Enoch (Hochbaum), die schon léngst in
Darmstadt lebten, im Jahre 1919 anzuschlieben. Mein Vater eréffnete mit
Hilfe seiner Brider ein Textil-, Schuh- und Kleidergeschéft, Ecke Rundeturm-
straBe und Langgasse. Meine Mutter war auch im Geschéft tatig, bis sich
mein Vater Angestellte leisten konnte.

1928 za&hlten wir schon acht Kinder: Mirjam, Heinrich (Chaim), Esther, Sali,
Rachel, Markus, David und Lea. Meine Eltern konnten ihre groBe Familie bis
1933 gut erndhren. Mein Vater stand in sehr engem Kontakt mit seinen vielen
Kunden (meist Nichtjuden) aus Darmstadt und aus Orten der Umgebung, die
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ihn verehrten wegen seiner Ehrlich- und Aufrichtigkeit. Sie kauften gern bei
ihm, besonders weil er ihnen den Kauf von Waren durch kleine Raten er-
leichterte. Bis zum Boykott gegen die jidischen Geschafte und Unternehmen
verlor mein Vater keinen Pfennig bei seinen Kunden. Bis dahin war das Ge-
schaft gutgehend, so daB mein Vater einige Verkaufer anstellen konnte. Im
Geschéft arbeiteten auch drei meiner dlteren Geschwister. AuBerdem be-
schaftigte mein Vater einen christlichen Packer, der meinen Vater besonders
verehrte. Meine Mutter hatte im Haushalt zwei christliche Gebhilfinnen, die
sich bei uns wohlbehandelt fuhlten.

Bis 1933 hatten wir keine ernsten Auseinandersetzungen mit Nichtjuden. Un-
ser Verhdltnis mit den christlichen Nachbarn war gut. Die wirtschaftliche La-
ge, schon vor dem Aufstieg Hitlers zur Regierung, war in verschiedenen Ge-
bieten Deutschlands kritisch. Auch in Darmstadt war die Zahl der Arbeitslo-
sen, besonders unter den Werksleuten, hoch. Es gab eine Anzahl von
Kommunisten, jedoch war die Zahl der Sozialdemokraten und die der Natio-
nalsozialisten héher.

Schulzeit, Freunde und Feinde

Ich lernte vier Grundklassen in der Rundeturmschule, von 1925 bis 1928.
Von da an lernte ich in einer Klasse mit erweitertem Lehrziel (E-Klasse) der
Diesterwegschule zu Darmstadt, die neben den gewdhnlichen Féchern auch
Fremdsprachen — Franzdsisch und Englisch — sowie auch Biro- und Ge-
schaftsfacher umfaBte. Das Lehrziel war die ,Mittlere Reife”. Meine Kontak-
te mit den christlichen Schilern waren bis 1933 gut. Von da an kamen immer
mehr Schiler der Klasse in Uniformen der HJ und des BAM gekleidet, die sich
dann schamten, mit mir zu sprechen, da ihnen der Rassenhab gegen die
Nichtarier, besonders gegen die Juden, eingetrichtert wurde und der Besitz
der Uniform heilig for ihren Eid war.

Einige Klassenkameraden, die oft und gern zu mir nach Hause kamen, drick-
ten vor mir heimlich ihr Bedauern aus, daB sie nicht mehr zu mir kommen
kénnten, wie auch ich nicht zu ihnen. Das tat mir sehr weh, und ich fand mich
bald génzlich von ihnen isoliert. Jedoch wurde ich von meinen Klassenkame-
raden nie beschimpft, wahrend Schiler anderer Klassen (ich war die einzige
Judin in dieser Schule) mich zu beschimpfen begannen: Juddesen, Jud-Jud
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geh kaputt, Jud geh nach Paléstina, Judas Ishariot, Saujude, Judenschwein.
Und es geschah auch, daB sie mich schlugen und mit Steinen nach mir
warfen.

Zu Hause war ich deswegen immer sehr erregt, und ich wollte auch nicht
mehr zur Schule gehen. Das sagte ich auch meiner Lehrerin — Fraulein Kathe
Leeder-Vollbrecht, die sehr traurig war Gber den Stand der Dinge. Sie selbst
lieB mich verstehen, wie sehr sie dieses Regime haBte. Sie wollte ab 1933 ih-
ren Dienst als Lehrerin verlassen, jedoch brachte sie es nicht Uber sich, unse-
re Klasse mittendrin stehen zu lassen. So lehrte sie uns bis zum Abschlub der
+Mittleren-Reife”-Prifungen, bis Ostern 1935. Beim Lehrerkollegium war
meine Lehrerin Aubenseiterin. Viele Lehrer erlaubten sich, in SA- oder SS-
Uniform in den Klassen zu erscheinen. Sie sagte mir oft heimlich, daB sie
,dieses Affentheater nicht mit ansehen kann”.

Ich war seelisch sehr verstért und verlor mehr und mehr meine Konzentra-
tionsfahigkeit. Mein Ansehen als ,gute Schilerin® schwand. Besonders litt
ich an den theatralischen Hitlerappells, die jeden Morgen vor Schulbeginn
stattfanden. Ich fohlte mich véllig deplaziert, weinte sehr oft, war wie be-
nommen und wubte nicht, wohin ich gehérte.

Meine Lehrerin ergriff dann die Initiative, fir mich zu sorgen. Jeden Morgen
plazierte sie mich als erstes in ihrem Lehrerinnenzimmer, wonach sie die Fen-
ster schloB, damit ich nicht das Horst-Wessel-Lied und andere judenfeindli-
che Lieder oder Reden héren muBte. Sie versorgte mich stets mit was ,Gu-
tem” und tréstete mich mit den Worten: ,Reginchen, dieses Theater wird
nicht mehr lange anhalten, das versichere ich dir.” Fraulein Leeder hielt noch
immer am léngst verlorenen Monarchentum fest und wollte das Kaiserreich
zurick.

Auber Fraulein Leeder, die wie ich von kleiner Statur war und mir deswegen
wie einer guten Freundin sagte: ,Regina, wir sind beide kleingewachsen,
nimm dir das nicht zu Herzen. Kleine Leute hat Gott geschaffen und Bengel
wachsen im Wald”, hatte ich in der Schule noch einen sehr guten Freund —
den Schuldiener namens Bolle, der auch ein ganz besonderer Antinazi war.
Erund seine Frau gaben mirimmer ihr Mitgefihl, und weil ich klein und unent-
wickelt war, gaben sie mir oft eine frische Semmel und eine Tasse Milch, fur
die ich mich mit Umarmungen bedankte. Ich brachte ihnen oft Kuchen — das
Geback meiner Mutter —, und an unserem Passah-Fest schenkte ich ihnen
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Mazzes, die sie so gern hatten. Sie riefen mich beim Kosenamen — ,Regina,
die Kénigin” —, und ich war sehr stolz auf diese Bezeichnung.

Herr Bolle begriBte mich jeden Morgen herzlich, nicht mit ,Heil Hitler”, son-
dern mit ,Drei Liter” (was ja sehr &hnlich klingt), getreu seinen rechten Arm
hebend und verschmitzt lachend. Ich bat ihn immer, vorsichtig zu sein. Er
lachte mich nur aus, tréstete mich und stérkte mich im Glauben, dab es auch
noch gute Menschen géabe unter der Horde von Verbrechern, denen sicher
bald ein schlimmes Ende bevorstehe. Leider weil ich nicht, obwohlich nach-
forschte, was aus ihm und seiner Frau geworden ist. Diese Leute bleiben mir
unvergeBlich. Zurick zu meiner Lehrerin, mit der ich bis 1944 in stéindigem
brieflichen Kontakt stand (wie dies méglich war, ist mir unbegreiflich, denn
ich war schon seit Ende 1936 in Paléstina). Spater erfuhrich, daB sie und ihr
Vater, ein pensionierter Mediziner, der Untergrundbewegung angehérten.
Sie hatten viel zu leiden, besonders wegen der Hungersnot wéhrend und
nach dem Kriege, der ihr Vater bald erlag.

Meine Zukunftspléne, spéter Medizin zu studieren (es gab in unserer ndhe-
ren Familie drei Arzte — unter ihnen der Chefarzt von Bad Nauheim, Dr. Da-
niel Enoch, der nach 1933 von den Nazis entlassen wurde), waren von den
Nazis zunichte gemacht worden. Mein Abgang von der Schule mit einem
guten Zeugnis fir die bestandene Mittlere-Reife-Prifung, wurde einesteils
von mir herbeigesehnt, jedoch die Trennung von meiner Lehrerin, die mir jah-
relang soviel Wissen und vor allem Trost, Liebe und Hoffnung zugesprochen
hatte, wollte ich nicht wahrhaben. Sie sprach éfters auf meine Eltern ein,
Deutschland so bald wie maglich zu verlassen, betonend, daB den Juden
und den Regimehassern eine arge Zeit bevorstinde. Sie sollte recht be-
halten.

Der Judenboykott April 1933

Seit dem Boykott gegen die Juden (April 1933) wurden sowohl die wirt-
schaftliche Lage der Juden Darmstadts als auch die Diskriminierung — ,Kauft
nicht beim Juden”, ,Die Juden sind unser Unglick” — von Tag zu Tag drger.
Vor jedem judischen Geschaft oder Unternehmen standen einige SA-Leute
und lieBen niemanden herein. Dasselbe war bei uns. Die Einnahmen vom
Geschaft verringerten sich mehr und mehr, bis es tberhaupt keine mehr gab.
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Mein Vater, der zuvor viele Dérfer und Stédte bereist hatte, um seine Kund-
schaft zu besuchen, um Auftrége fir Kéufe zu erhalten oder auch Einkéufe in
Textil- und Bekleidungsfirmen zu t&tigen, konnte sich alsdann nicht mehr wa-
gen, Gber Land zu fahren und verlor auf diese Weise sehr viel AuBenstéande.
So sahen meine Eltern keine Aussicht, unsere groBe Familie weiter ernéhren
zu kénnen. Das Geschaft, obwohl noch Waren enthaltend, stand meist ge-
schlossen. Meine élteren Geschwister sahen sich daher gezwungen, jede
Arbeit, die sich traf, bei Juden anzunehmen. Mein Bruder Heinrich (Chaim),
der vorher die Buchfihrung, Steuerabrechnungen, Korrespondenz im Ge-
schaft meines Vaters getatigt hatte, mubte umschulen. Er ging zu einem
Tischler in die Lehre, um den Schreinerberuf zu erlernen. Meine dltere
Schwester Mirjam heiratete vor 1933 und emigrierte schon Anfang 1933 mit
ihrem Mann nach Paléstina. Meine Schwester Esther, die, nachdem sie die
Handelsschule in Darmstadt beendet hatte, in unserem Geschdaft als Verkau-
ferin und Kassiererin arbeitete, ging aufs Land, um bei einer jidischen
Bauernfamilie im Haushalt zu arbeiten. Meine Schwester Sali, die vorher als
Buroangestellte in einem groben jidischen Warenhaus in Mainz arbeitete,
deren Besitzer ihr Unternehmen wegen des Boykotts schlieben muBten und
alsdann ein Geschaft in Jerusalem erdffneten, ging zur Vorbereitung aufihre
Einwanderung nach Paléstina nach Kaln, wo sie im Jidischen Krankenhaus
das Bigeln und Mangeln erlernte und dafir Kost, Unterkunft und Taschen-
geld erhielt.

Rachel hilft mit, die Familie zu erndhren

Ich half nach den Schulstunden meiner Mutter im Haushalt, da die christli-
chen Gehilfinnen, zwar gegen ihren Willen, nicht mehr bei uns arbeiten durf-
ten. Wie schon erwdhnt, erlernte ich in der Schule kaufmdnnische Fécher:
Buchfohrung, Stenographie und Maschinenschreiben. Glicklicherweise
fandich bald nach Schulabschlub, Ostern 1935, einen Arbeitsplatz in der ji-
dischen Eisenwarengrobhandlung Mayer & Co. als Stenotypistin und Biro-
gehilfin. Judischen Firmen war es schon langst nicht mehr erlaubt, christliche
Angestellte zu beschaftigen. In derselben Firma arbeitete mein Cousin, Mo-
ritz Enoch, der jedoch bald nach Paléstina auswanderte, da er keine Zukunft
fur die Juden in Deutschland mehr sah. Ich verdiente ein Minimum, jedoch

232



konnte ich meinen Eltern in dieser schweren Zeit (die ich als Krieg gegen die
Juden ansah), etwas helfen. Mein Chef, Herr Moritz Mayer, kam oft sehr
verzweifelt und depressiv von seinen Reisen zurick. Er erzahlte mir, wie sei-
ne ,treuen Kunden” Hunde auf ihn hetzten, nur um ihn nicht fir die an sie ver-
kauften Waren bezahlen zu missen. Seine Frau, die unter groPer Angst leb-
te, wenn sie ihren Mann auswarts wuBte, lernte bei mirin den Abendstunden
Hebraisch und sprach oft auf ihren Mann ein, die EisenwarengroBhandlung
zu liquidieren und bald nach Paléstina auszuwandern. Sie kamen niemals
nach Paléstina. Herr Moritz Mayer wurde bald nach Dachau verschleppt
und von den Nazis umgebracht. Frau Mayer verschwand spéter in Polen.
Verwandte in Israel sagten mir, dab sie in Theresienstadt umkam. Ich erinne-
re mich an ihre wunderschéne Wohnung, die viele Kunstgegensténde ent-
hielt, die in der Liebigstrabe war, gegeniber der Johanneskirche. Ihr groBes
Eisenwarenlager blieb vogelfrei. Sie hatten eine Tochter, Ruth, die im Aus-
land lebte und Deutschland von jeher mied.

Einzelaktionen gegen die Juden Darmstadts

Die Angst unter den Juden Darmstadts wurde téglich arger, um so mehr, als
der ,Stirmer” schreckliche Taten Uber sie verbreitete, die sie nie begangen
hatten. Hinzu kamen die Einzelaktionen der Jahre 1935/36, die die greuel-
suchenden Nazis meist am Sabbat organisierten, als sie, wie ich es von mei-
nem Vater weiB, Angehérige der Gemeinde, von der Synagoge kommend,
in den berichtigten Griesheimer Wald verschleppten, wo man sie schlug,
entehrte, ihre Haare und Bérte anbrannte und sich dann selbst Gberlieh.
Auch meinem Vater geschah solches. Er versuchte, Gber die Grenze nach
Metz zu flichten, aber dort konnte man ihn ohne Papiere nicht aufnehmen.
Er kam in einem schrecklichen Zustand nach Hause. Solche Einzelaktionen
wurden niemals geahndet!

Zu dem Judenboykott gegen judische Unternehmen und Geschafte kam
noch die Verweisung der Juden von éffentlichen Anlagen, Spiel- und Sport-
platzen, Schwimmbadern, Cafés, Theatern — die alle mit Schildern verse-
hen waren ,Eintritt fir Juden verboten”. Manches Mal zitierte man: ,For Ju-
den und Hunde ist der Eintritt verboten.”
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Bei uns zu Hause Hunger und Armut

Sehr schnell wurde die Situation bei uns zu Hause unertraglich. Wir waren
alle unterernahrt und wubten jahrelang nicht, wie Fleisch schmeckt. Wir leb-
ten von Brot und Kartoffeln, und von Zeit zu Zeit gab es Hering. Milch und
Kase sahen wir léngst nicht mehr. Hinzu kam, daB die fast tagtaglichen Re-
den Hitlers, im Radio Gbertragen, das Volk mehr und mehr gegen die Juden
aufhetzten. Wir fanden zu Hause keine Ruhe, nicht tagstber und nicht
nachts. Unsere Holzrolléden wurden oft mit Steinen bombardiert, so auch
die Auslagefenster des Geschaftes. Anfang Mai 1933 konnten wir beob-
achten, wie die friheren Sozialdemokraten und Kommunisten bereits in
Naziuniform ,herumstolzierten”. Wir verstanden, daB sie hauptséchlich des
Brotes wegen in die Uniformen gezwungen wurden. Trotzdem gab es noch
einige christliche Bekannte und Kunden, Gber die wir spater horten, dab sie
sich Untergrundbewegungen angeschlossen hatten. Diese kamen heimlich
zu uns, durch einen Hintereingang, um etwas zu kaufen, jedoch von diesen
kleinen Erlésen konnte unsere zehnkdpfige Familie nicht ernéhrt werden.
Zusatzlich hatten wir im Jahre 1932 ein altes Ehepaar mit dem Namen Nei-
gass aufgenommen, das wir mitzufittern hatten. Sie lebten in der Ober-
gasse.

Zum Friseur oder Schuhmacher wagten wir uns schon léngst nicht mehr. Er-
stens wegen der hohen Ausgaben und zweitens, weil wir bei ihnen nicht ein-
gelassen wurden. Das Schild ,Fir Juden Eintritt verboten” war unser tagli-
ches Brot. Solange mein élterer Bruder Heinrich (Chaim) zu Hause weilte,
sorgte er eigenhdndig fir unsere Sohlen und fur die Frisuren, als auch fir die
Flicken an unseren Kleidern und Hosen. Er nahm es als selbstverstandlich hin,
fur alle ndtigen Ausbesserungen in der Wohnung zu sorgen und diente auch
als Maler und Tapezierer. Er unterwies auch die jingeren Geschwister und

half ihnen bei Bedarf.
Mein Bruder Markus und die Nazis
Die drei jungsten Geschwister konnten noch nicht begreifen, was es hieB,

unter dem Hitlerregime zu leben. Markus, mein zweitjingster Bruder, lernte
in der ersten Klasse des Realgymnasiums mit noch einigen jidischen Schi-
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lern. Sie wubten nicht, daB bald die Stunde schlagen wiirde, in der man sie
von der Schule entfernen wirde. Markus war ein gescheiter Junge, jedoch
naiv. Eines Morgens beschwerte er sich, weil sein Lehrerin SS-Uniform in der
Klasse erschien und nicht den zu haltenden Geographieunterricht gab, son-
dern eine politische Rede hielt, in der er einiges Schlechte Uber die Juden
sprach. Markus hatte den Mut, diesen Lehrer darauf hinzuweisen, dab er
jetzt Geographiestunde geben misse. Unter diesem ,Mut” meines Bruders
sollten wir alle, besonders mein Vater, sehr leiden. Einige Zeit spater erschie-
nen bei uns zu Hause einige SS-Leute, um meinen Vater abzuholen. Er mubte
zwei Wochen im Gefangnis sitzen wegen des ,unerhérten” Betragens sei-
nes Sohnes. Dieser Schreck kam zu einem Ende, auch indem man Markus so-
fort vom Gymnasium verwies.

Die erste jidische Schule und die Notstandskiiche

1934 grindete die Israelitische Religionsgemeinschaft Ecke Grafen- und
Bleichstrabe die erste jidische Schule in Darmstadt. Von da an begannen die
judischen Kinder in dieser Schule zu lernen, so auch meine jingeren Ge-
schwister, Markus, David und Lea. Wegen des immer érger werdenden
Hungers unter vielen jidischen Familien Darmstadts grindete die Gemeinde
eine Noftstandskiche in der BleichstraBe, die Essen ausgab fur all die Hungri-
gen. Wir waren da auch oft zu Gast, und diese Kiche war ein Segen in der
schweren Zeit.

Fastnacht 1936 und die Flucht aus Darmstadt

Wie schon erwdhnt, gelangte meine dlteste Schwester, Mirjam Kleiner,
geb. Hochbaum (verstorben 1965 in Jerusalem), mitihrem Mann, kurz nach
der Hochzeit 1933, nach Paléstina. Bald danach taten beide alles, Einreise-
zertifikate nach Paléstina fir meine Eltern und fir drei meiner jingsten Ge-
schwister — Markus, David und Lea — anzufordern. Mehr als drei Kinder mit
den Eltern waren sie nicht erlaubt anzufordern. Mirjam in Pal@stina hérte von
den Greueltaten der Nazis mit Beginn des Judenboykotts, weswegen sie
sehr besorgt war, weil sie ahnte, dab die grobe Familie dem Hunger ausge-
setzt sein wirde. So bat sie in jedem Brief meine Eltern, sich fur die Auswan-
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derung nach Palastina vorzubereiten. Es dauerte noch geraume Zeit, bis die
Einreiseerlaubnis kam. In der Zwischenzeit unternahm mein Vater Schritte,
das Geschaft zu liquidieren und alsdann nach Paléstina zu emigrieren. Dann
jedoch geschah folgender Vorfall:

Zur Fastnachtszeit 1936 geschah Grauenhaftes bei uns zu Hause. Wir gin-
gen, wie gewdhnlich, unruhig zu Bett. Es mag kurz vor Mitternacht gewesen
sein, als wir vom obersten Stockwerk (zwei Etagen Gber uns), wo der Sturm-
bannfihrer Naas wohnte, einen Mordsradau und das Stampfen von schwe-
ren Stiefeln hérten, dann auch Gejohle und Geschrei: ,Un jetzt zu de Judde”
(Heinerdeutsch). Wir konnten vernehmen, wie einige Ménner die Holzstie-
gen herunterstapften, und alsdann waren starke Axtschlége hérbar, mit de-
nen sie unsere Eingangstir aus Holz (in der Schlafzimmeretage im ersten
Stock) intensiv bearbeiteten und zerschlugen. Wir Kinder lagen im néchsten
Zimmer, in das fonf bis sechs Ménner in SA-Uniform mit haBverzerrten Ge-
sichtern hereinstirmten, uns Kinder — Markus, David, Lea und mich — aus
den Betten zerrten, auf uns einschlugen und uns die hohe Wendeltreppe her-
unterwarfen. Das Geschrei und Weinen der Kinder war herzzerreibend.
Trotz allem stirmte ich nach oben, um mit meinen ,groben Kréften” sozusa-
gen meine Eltern zu retten. Ich stellte mich vor meine Mutter und meinen
Vater, als kénnte ich sie beschitzen. Meine Mutter bat um Erbarmen, jedoch
nutzten da keine Bitten. Die SA-Leute zerrten erst meine Mutter an den Haa-
ren mit aller Gewalt, warfen sie hin und her und schlugen sie ganzlich nieder.
Meinen Vater, schreckensbleich, rissen sie mit aller Gewalt am Bart, sengten
seine Haare an, warfen ihn zu Boden, schlugen und traten aufihn ein, mit all
ihren Kraften, bis er leblos dalag. Die Freude der Hulligane war enorm, als
sie ihre ,Heldentaten” getan sahen. Sie lieBen ihre Opfer lachend und gréh-
lend zuriick und stapften zur Parterreetage herunter, wo auch das Geschéft
war. Sie raubten und zerschlugen alles, was unter ihre Hénde kam, und ver-
lieben alsdann das Haus.

Wir Kinder, ich war damals die Alteste zu Hause (16 Jahre), schrien so laut
wir konnten um Hilfe. Keiner antwortete, und keiner kam. Es gelang mir, mit
den kleinen Geschwistern aus dem Haus zu fliehen, jedoch vorher wollte ich
sehen, was mit meiner Kusine Regina Enoch (jetzt Neumann) geschehen sei.
Sie war bei uns zu Gast fir einige Tage, bevor sie zu ihrer Familie nach Pala-
stina fahren sollte, und ihre Schlafstatte auf dem Gastesofa warin der Parter-
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reetage. Sie floh aus dem Haus, mit ihrem einzigen, wichtigen Vermégen —
den Einreisepapieren nach Paléstina —, als sie vernahm, was in der oberen
Etage geschah. Sie rettete sich und ihre Papiere in die Nacht, und die Sorge
um sie blieb auf mir zurick.

Ich rannte mit den Kindern zum Telefon im naheliegenden Wirtshaus, um das
Uberfallkommando zu alarmieren, jedoch antwortete man mir, nachdem ich
erzahlt hatte, was vorgefallen war, daB sie sich nicht um Einzelaktionen kim-
mern kdnnten. Im Wirtshaus, das voll besetzt war, kimmerte sich keiner um
uns oder darum, was bei Juden in néichster Nachbarschaft vorfiel. So liefich
mit den Kindern zur SchloPwache, in der sehr kalten Nacht und kaum beklei-
det, um bei der Polizei Hilfe zu suchen. Dort sagte man mir wieder, daB sie
sich nicht in Einzelaktionen mischen. Ich verblieb mit den Kleinen, véllig hilf-
los und in schrecklicher Angst um unsere Eltern, einige Stunden auf der Stra-
Be, die Kinder vor Schmerz, Kalte und Angst weinend und mir das Herz zer-
reiBend. Dann, als der Morgen graute, gingen wir zu unserer Wohnung zu-
rick. Das Geschaft und die Wohnungstir wie auch die Fenster standen weit
offen. Alles war demoliert und angebrannt, und unsere Eltern, was unsere
Sorge noch vergréberte, waren nicht aufzufinden. Wir waren im Schock und
konnten auch nicht mehr weinen. Wir saben auf der Stiege vor dem Haus,
als eine Frau, eine ehemalige Kundin meines Vaters, auf uns zukam und uns
sagte, dab ihr Mann unsere Eltern aus dem Haus gerettet und sie zum jidi-
schen Gemeindehaus transportiert hatte. Nun wubten wir wenigstens, daB
die Eltern lebten und bestimmt versorgt wirden. Wie wir spater hérten, wur-
den die Eltern ins Jidische Hospital von Dr. Rosenthal, Heidelberger StraBe,
gebracht und dann dort gesundgepflegt.

Wir Kinder und auch die Kusine Regina Enoch, die am Morgen bleich und
verdngstigt zurickkam, gingen alsdann ins Gemeindehaus, wo wir Kleidung
und Essen bekamen. Nachdem die Eltern einigermaben auf den FiBen stan-
den, noch mit Verbénden am Kopf, Gesicht, Armen und Beinen, wurden so-
fort Plane gemacht, Darmstadt binnen weniger Tage zu verlassen, um nach
Palastina zu gelangen. So wurde die letzte kleine Habe gepackt, und mit Be-
gleitung von Freunden unserer Familie, Salo Wasserteil und Frau, die von
meinem Vater beschworen wurden, auch Darmstadt bald zu verlassen, und
mir, sah ich meine Lieben in den Zug steigen. Meine Eltern waren sehr ver-
zweifelt, mich allein in Darmstadt zuriicklassen zu missen, und hielten mich,
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die selbst so unsaglich traurig war, fest umarmt, als wisrden sie mich nie los-
lassen kénnen. Die Eltern hatten auch noch die Sorge um meine kleinste
Schwester Lea, die vor der Abreise an Mumps erkrankte und hohes Fieber
bekam. Mein armer Vater hatte ganze 120 Reichsmark in der Tasche. All
das, was er einst besessen hatte, ging zugrunde.

Allein und ohne Familie

Ich wollte mich unter die ausfahrende Bahn werfen, denn ich sah meine Welt
zusammenstirzen, in meiner schweren seelischen Depression, weil ich keine
Zukunft vor mir sah, so allein. Die Wasserteils hielten mich von meiner Tat zu-
rick, und als der Zug nicht mehr zu sehen war, nahmen sie mich fur einige Ta-
ge zu sich, obwohl sie nicht imstande waren, mich zu trésten. Einige Tage
spater nahm mich eine Kusine von der verzweigten Enoch-Familie bei sich
auf. Trotz ihrer guten Absicht fihrte ich ein Aschenbrédel-Dasein. Meine Ku-
sine und ihr Mann hatten keine Geduld und Zeit fir meine Depressionen. Sie
hatten ja selbst genug Sorgen um ihr Geschéaft, das ihnen kaum etwas ein-
trug. Sie hatten auch drei kleine Kinder zu ernéhren und waren sehr nervés
und unruhig. Mit mir wurde es sténdig arger. Ich schloB mich in meinem Zim-
mer ein und lieB keinen herein und nahm nichts zu mir, bis man die Tor mit Ge-
walt éffnete. Ich war auBerstande zu reden.

Alsdann nahm sich meiner Walter Stein an, der der Vorsitzende der zionisti-
schen Vereinigung in Darmstadt war. Er hérte von meinem Zustand und
nahm mich fir ein paar Tage bei sich auf. Er versicherte mir, dab ich bald
nach Palastina gelangen kénne, jedoch hétte ich fir einige Zeit in ein Lager
der Jugendalija nach KéIn zu gehen, das ungeféhr 40 Jugendliche meines
Alters fur die Alija (Auswanderung nach Paléstina, die Red.) vorbereite. Ich
nahm seinen Vorschlag gern an, denn hierdurch sah ich mich einer Wieder-
vereinigung mit meiner Familie in Paléstina néherkommen. Ich war froh,
Darmstadt und die fir mich deprimierende Umgebung verlassen zu kénnen.
Mein Abschied von Verwandten und Bekannten war kurz, jedoch von Frau
und Herrn Wasserteil war es mir schwer zu scheiden, da ich ahnte, dab sie
einer dunklen Zukunft entgegengingen.

Mit meinem Bruder Chaim und meinen Schwestern Esther und Sali blieb ich in
brieflichem Kontakt, die, wie schon beschrieben, fir eine erhéhte Alijamég-
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lichkeit auswarts arbeiteten. Sie erfuhren durch mich Gber den grausamen
Uberfall auf unser Elternhaus, tber die fluchtartige Ausreise meiner Eltern
und der drei kleineren Geschwister von Darmstadt nach Paléstina, und dab
ich mir ganz allein Uberlassen war. Meine Schwester Sali schrieb mir einen
sehr verzweifelten Brief, in ihrer groBen Sorge um mich, ihre jingere Schwe-
ster, nach all dem, was ich zu Hause erleben muBte. Jedoch war es ihr un-
mdglich, mir praktisch zu helfen, und sie war zufrieden, daB ich einer Einord-
nung in ein Jugendlager fir baldige Emigrationsméglichkeit entgegensehen
konnte. Sie schrieb mir, daB sie von unserem Vater vor seiner Ausreise einen
Abschiedsbrief erhalten hatte, dessen Inhalt sie sehr erschitterte, weil mein
Vater betonte, dab sein Herz brechen muB, weil er seine Kinder ohne jeden
Schutz und Hilfe seinerseits in der so feindlichen, geféhrlichen Umgebung
zuricklassen misse, und mége doch der Allbarmherzige geben, daB sich
die gesamte Familie in Balde in Paléstina vereinen mége. Er schrieb auch,
daB unsere Mutter nicht imstande sei, selbst nur einige Worte dem Brief hin-
zuzufigen, da sie die ganze Zeit um ihre zurickgelassenen Kinder weine.
Sali und Esther, die den Brief gemeinsam lasen, blieben in schwerer Depres-
sion zuriick, die andauerte, bis endlich ein Brief von meinem Vater aus Pald-
stina ankam, der beide ein wenig beruhigte. Diese Briefe sind bis heute im
Familienarchiv verwahrt.

Familie Hochbaum vereint in Paléstina

Von meiner Familie ist zu berichten, dab letzten und guten Endes alle ihre
Mitglieder sich nach Paléstina retten konnten und bis 1938 sich alle von ih-
nen hier trafen, ein jeder nach schweren Erlebnissen und Tragédien. Alle
konnten sich mehr oder weniger gut einordnen, und das Elternhaus blieb, bis
zum Ableben der Eltern (1964 der Vater, 1966 die Mutter) der Treffpunkt
von uns Kindern und spéter auch den Enkelkindern bei jeder Gelegenheit und
besonders an den Festen. Von acht Geschwistern sind wir heute nur noch
fonf, zwei Brider und drei Schwestern.

Ich lebe in Jerusalem seit 1940, habe 1946 eine Familie gegrindet und lebe
in unserer Heimat mit Mann, zwei Kindern und drei Enkelkindern in Zufrieden-
heit.
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Kurt Mayer

Heute bliht neues leben aus den Ruinen
der Synagogen

Aus der neuen Heimat Uruguay ins alte Darmstadt

Es ist nicht leicht, Gber mein Leben in Darmstadt zu berichten, denn ich
muBte Darmstadt unter dem Druck der Verhdltnisse in der Nazizeit kurz
nach meinem Abitur im April 1934 schon mit 19 Jahren verlassen. Und
doch sind mir viele Dinge im Gedéchtnis geblieben, Schénes und Unschs-
nes, Schwarz und WeiB mischten sich, um spéter in der Dunkelheit unterzu-
gehen. So haben wir gesehen, wie gut und angenehm wir lebten, was uns
als etwas Alltagliches erschien, bis es von den Nazihorden zerstért wurde.

Ich méchte auf einige Dinge zuriickblicken, die vielleicht nicht alltaglich wa-
ren, aber vielleicht fir mich persénlich wegweisend. So zum Beispiel, als im
Realgymnasium unser Klassenlehrer, unser von uns allen verehrter Dr. Karl
Grinewald, uns vorschlug, FuBball spielen zu gehen, statt Franzésisch zu
pauken. Oder als unser Englischlehrer, Prof. Dr. Eckel, nachdem wir versetzt
waren und er uns programmgemabB mit ,Sie” ansprechen sollte, uns erklarte,
daB die einzige Méglichkeit, die er habe dies zu tun, sei, zu uns ,Sie Esel”
statt ,Du Esel” zu sagen.

Es war nicht ganz leicht, unter den obwaltenden Umsténden ins Abitur zu
kommen, und am Judenboykottag, dem 1. April 1933, muBte ich — sehr ge-
gen meinen eigenen Willen — die Faust benitzen, um einem Klassenkame-
raden, der mich als Jude mit den unflatigsten , Titeln” bedachte, zu zeigen,
dabB ein Jude — wenigstens noch zu jener Zeit — auch draufschlagen konnte,
wenn es ndtig war. Ein Assessor trennte uns schlieBlich. Daraufhin hatte ich
meine Ruhe bis zum Abitur, genau das, was ich wollte. Inzwischen wurden
wir aus Sparsamkeitsgrinden ,umgeschult” und kamen teilweise zu Beginn
der Oberprima in die Ludwigs-Oberrealschule und deren Realgymnasium,
wo ich dann mein Abitur ablegte. Dort waren die meisten Mitschiler mir un-
bekannt, mit nur wenigen Ausnahmen. Mit den friheren Kameraden des Re-
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algymnasiums verlor ich dann leider jeden Kontakt. Einige wenige Freunde
sind mir geblieben, die sich nicht an die Nazidoktrin halten wollten.

Nach meinem Abitur am 23. Februar 1934 verlieb ich Deutschland am 17.
April 1934 und ging nach Holland, wo ich dreieinhalb Jahre lebte und arbei-
tete. Als ich im November 1934 zum 50. Geburtstag meines Vaters zurick-
kam, lieb man mich wissen, ich solle so schnell wie méglich wieder nach Am-
sterdam zurUckfahren, wenn ich nicht ins KZ Osthofen kommen wolle. So
verlieB ich Deutschland 1934, um es erst 1973 wiederzusehen. Inzwischen
war ein friherer Klassen-,Kamerad”, der in unserem Hause sehr oft Gast-
freundschaft genossen hatte, mit SA-Leuten zu meinen Eltern in unser Haus
gekommen, um einen Teil unserer Bibliothek zu stehlen, die vielleicht nicht
ganz nach deren Geschmack war.

Und doch war nicht alles negativ gewesen, was in meinem Geddchtnis ge-
blieben ist, es gab auch Positives, wenn auch niemand ahnen konnte, was
das Nazi-Regime in Zukunft plante. Ich war ein begeisterter Sportler gewe-
sen, spielte Handball im SV 98, Tennis im Tennis- und Eisclub und lief Ski im
Darmstadter Skiclub, der eine Hitte im Schwarzwald hatte. Als wir spéter
nicht mehr in diesen Clubs bleiben konnten, da wir Juden waren, lieB sich —
ich glaube als einzige — die TG Bessungen nicht einschiichtern, nahm uns als
Mitglieder auf, und so spielten wir Tennis an der ,Rennbahn”. Viele héatten
sich an der TG Bessungen ein Beispiel nehmen kénnen, und vielleicht hatte es
dann in Deutschland und der Welt spater anders ausgesehen. Unsere
Hand-, FuBball und andere Sportarten hatten wir dann in dem neu gegrin-
deten jidischen Club RjF (Reichsbund jidischer Frontsoldaten), der sich um
den Sport bei der jidischen Jugend kimmerte.

Ich hatte natirlich auch eine Menge nichtjidischer Freunde, wie Gustav Fal-
ter (heute Lehreri. R., in Trautheim lebend), der mit mir zusammen das Abitur
machte und der mich spéter zweimal mit dem Fahrrad in Holland besuchte,
mit dem ich nach dem Krieg wieder in Verbindung kam, der mich auch in
Montevideo besuchte, um so eine lebenslange Freundschaft aufrechtzuer-
halten. Walter May — nicht zu verwechseln mit dem Sohn Walter von Lipp-
mann May —, dessen Vater Redakteur bei der sozialdemokratischen Zei-
tung ,Volksfreund” in Darmstadt war, war ein inniger Freund von mir seit
unserer ,Bubenzeit”. Als Antinazi (er war kein Jude) saB er anderthalb Jahre
im Geféngnis. Kurt Reiber — der Sohn von Birgermeister Julius Reiber — war
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einer meiner besten Freunde, gebildet, hochmusikalisch und ebenfalls ein
aufrechter Demokrat, er blieb in RuBland verschollen, im Kampf fir ein Re-
gime, das er aus der Tiefe seiner Seele habte. Ironie des Schicksals. Wir hat-
ten einen schénen Kreis von Freunden, guten Menschen mit kulturellem Ni-
veau, mit Interesse an allem Guten und Schénen, Theater, Malerei, Musik,
der natirlich auch durch die Nazis zerstért wurde.

Meine Eltern waren sehr aktiv im sozialen Leben, mein Vater Max Mayer
war Vorsitzender der Vereinigten Jidischen Wobhlfahrtspflege, fihrend in
der Bne-Brith-Loge, im Vorstand der Israelitischen Religionsgesellschaft,
wdahrend meine Mutter Emma Mayer geb. Wolf, aus Lengfeld im Odenwald
stammend, sehr viel soziale Arbeit im Judischen Frauenbund leistete.

Als ich in Holland in der Metallbranche arbeitete und die Ristungen der ver-
schiedenen Machte sah, dréngte ich meine Eltern zur Auswanderung, bevor
der Krieg ausbrechen wiirde und die Lage der Juden in Deutschland sich un-
tragbar gestalten wirde. Sie verloren 90 Prozent ihres Hab und Gutes, als
sie schlieBlich im August 1937 Deutschland verlieBen, aber sie retteten ihr
Leben und entgingen so KZ und Krieg. Sie ruhen beide in der Erde Uruguays,
dem Land, das uns Gastfreundschaft und Leben gegeben hatte, als viele an-
dere Lander ihre Pforten schlossen, und dem wir zu ewigem Dank verpflichtet
sind und wo wir eine neue Heimat gefunden haben.

Der Kaufer unseres Geschaftes, das wir zu einem Schundpreis, durch den
Druck der Verhdaltnisse, verkaufen muBten, zahlte den Restpreis nicht mehr,
da erglaubte, ,einem Juden nichts zahlen zu missen”. Unser Anwalt riet uns
ab, an die damalige deutsche sogenannte , Justiz” zu appellieren, da ein Ju-
de niemals sein Recht bekommen wiirde, selbst wenn er es hatte.

1973 warich das erste Mal seit 1934 wieder in Darmstadt, auf Grund einer
Einladung von Herrn Oberbirgermeister Sabais. Darmstadt ist eine herrliche
Stadt geworden, wahrscheinlich weit schéner, als sie jemals friher gewesen
ist. Ich habe einen Teil der Neubauten bewundert und ging mit schmerzen-
dem Herzen durch viele altgewohnte Straben und sah nicht ein einziges be-
kanntes Gesicht. Und gerade das lieb mich mich fremd fohlen. Unser Haus in
der RiedeselstraBe 23 fiel unter den Bomben, der Saalbau, das GroBe Haus
des Theaters und unser altes Realgymnasium standen nicht mehr. Und unsere
altgewohnten Synagogen waren 1938 dem Mob zum Opfer gefallen.

Ich habe noch einige wenige Freunde dort, die noch ein Blick auf die Ver-
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gangenheit sind, und so kann ich nur auf die Zukunft hoffen. Ich gehére hier
— auber zur Bne-Brith-Loge ,Montevideo”, deren Président ich dreimal war
und deren momentaner Mentor ich noch bin — auch zur ,Confraternidad
Judeo-Cristiana” (Gesellschaft fur judisch-christliche Zusammenarbeit), die,
wie in der ganzen Welt, auf die Versdhnung und Zusammenarbeit zwischen
Juden und Christen hinarbeitet.

Und auch so méchte ich die Einweihung der neuen Synagoge 1988 in Darm-
stadt verstehen, als ein Zeichen von Menschen guten Willens, das Verflos-
sene, den Barbarismus unserer Zeit, zwar nicht zu vergessen und seine Op-
fer zu wirdigen, aber auch den Blick in die Zukunft zu lenken, damit derarti-
ge Grausamkeiten niemals mehr vorkommen kénnen und Menschen zu
Menschen menschenwirdig sein mégen. Heute bliht neues Leben aus den
Ruinen der Synagogen in Darmstadt. Mége Gott den M enschen, die an die-
sem Neubau mitgewirkt haben, Kraft und seinen Segen geben, ihre Arbeit
auch in Zukunft mit Zusammenarbeit und Frieden zwischen allen zu krénen.
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Marion Mayer

Auch nach der Auswanderung blieb noch
immer die Angst
Als Jude hatte man im Jahre 1936 keine Rechte mehr

Marion Mayer, die Tochter von Julius Steiermann, Besitzer einer StiBwa-
renhandlung, berichtet Gber die Jahre 1933 —1937 in Darmstadt und die

Auswanderung nach Amerika.

Ich ging vier Jahre (1930—1934) zur Rundeturm-Schule und war immer eine
gute Schilerin. Ich war schon bei der Viktoria-Schule angemeldet, aber als
ich 1934 dort eintreten wollte, wurde es mir als Jidin verboten. Diese Situa-
tion war schwer for meine Eltern, fir mich sowie fir die anderen Darmstédter
Juden zu fassen. Meine Vorfahren waren schon mindestens seit dem 17.
Jahrhundert (dokumentiert) in Hessen, und unter den Darmstadter Juden
kann ich mich auf viele Namen guter Familien erinnern: Kahn, Schack, Leh-
mann, Steinberg, Dernburg, Haas, Neu, Henschke, Hirsch, Freudenberger,
Bachrach, Strauss, David, Guggenheimer, Ranis, Goldschmidt, Katzauver,
Lindauer, Wieseneck, Pauly, Meyer, Rothschild, Rehfeld, Sternfels, Blum,
Enoch, Wolf, Thalheimer, Reinheimer, Hénigsberger, Dahlerbruch, Mos-
bacher, Freytag, Langenbach, Dr. Nauheim, Bodenheimer.

Ich ging dann statt dessen zur judischen Schule, wie alle jidischen Kinder
aus Darmstadt und Umgebung. Die Schule wurde von der orthodoxen Ge-
meinde in der BleichstraBe gegrindet. Obwohl wir dort eine gute Bildung in
Fremdsprachen, Mathematik, Buchfuhrung und Religion bekamen, erinnere
ich mich, daB meine Eltern sagten, daB ich in der Viktoria-Schule auBerdem
Physik, Chemie und Algebra gelernt hatte. Als die jidische Schule ihren fran-
z&sischen Lehrer verlor, lernte ich weiter bei einer Privatlehrerin. Also war
unsere weitere Bildung schon frih von der Nazi-Regierung begrenzt und ge-
hemmt worden.

Ich hatte auch einen sehr guten privaten Violinlehrer, Herrn Kleinberg, ein ju-
discher Musiker, der in Polen geboren war. Deshalb mubte er plétzlich
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Darmstadt und Deutschland verlassen und nach Polen zuriickkehren. Er ist
bestimmt nicht mit dem Leben davongekommen.

Inzwischen hatte der Boykott der jidischen Geschéfte angefangen. Die
deutschen nichtjidischen Birger bekamen es streng verboten, bei Juden zu
kaufen. Viele Kunden kamen abends und nachts heimlich zu meinem Vater,
so dabB sie nicht gesehen wurden. Mein Vater Julius Steiermann hatte eine
gutgehende SiubwarengroBhandlung in der SchulstraBe 10, aber unter die-
sen neuen Umstanden mubte er das Geschéft verkleinern und ins Haus umle-
gen. Wir wohnten im ersten Stock in der RoBdérfer Strabe 42, in meines Va-
ters Haus wurde das Wohnzimmer Biro, das Fremdenzimmer und die
Parterre-Wohnung Geschéft und ein Teil des Annexes Lager und Magazin.
Mein Vater mubte den grébten Teil seiner Angestellten entlassen, und meine
Mutter tat die Biroarbeit.

Zu dieser Zeit fingen die Nazis an, jidische Mé&nner zu verhaften. Die
,Grinde” waren an den Haaren herbeigezogen; wenn jemand einen Witz
erzahlte, der vielleicht irgend etwas mit der Regierung zu tun haben méchte,
dann wurde er verhaftet. Mit der Zeit sprachen wir sogar zu Hause nur noch
ganz leise, denn, wie meine Eltern warnten, ,die Wé&nde haben Ohren” . . .
Wir konnten auch lange nach unserer Auswanderung noch nicht Gber das
schreckliche Angstgefthl hinwegkommen. Also waren viele von uns, wie
wir, psychologisch verwundet. Wir wuBten nie, ob wir meinen Vater abends
wiedersehen wirden oder ob er in Dachau oder Osthofen landen wirde.
Soviel ich mich erinnere, waren das zwei der ersten KZ-Lager. Und das war
Darmstadt, die einst so freundliche, gemitliche, kultivierte Stadt, die Stadt
des Hessischen Landestheaters und Rudolf Bings, die Stadt Flotows, der
Konstler-Kolonie, der judenfreundlichen GroBherzoglichen Familie?

Einige Male kam die SA plétzlich und ohne Warnung ins Haus, um die Ge-
schéftsbicher zu prifen. Das war, mit Absicht, immer direkt vor den judi-
schen Feiertagen. Einmal wollten sie alles im Kassenschrank sehen und da-
durch sahen sie zuféllig meines Vaters Medaillen vom Ersten Weltkrieg. Sie
fragten, ob dieselben meines Vaters wéren, und mein Vater antwortete: ,Als
ich die bekam, lagen Sie noch in den Windeln.” Meine Mutter und ich zitter-
ten vor Angst im néchsten Zimmer, aber die SA-Manner gingen schlieBlich
fort.

Wir hatten Mieter in den verschiedenen Wohnungen in unserem Gebdude.
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Im zweiten Stock wohnte die Witwe Engroff mit ihrem Sohn, der sich schnell
der SA angliederte. Der Sohn sprach nie mehr mit uns, und seine Mutter nur,
wenn der Sohn es nicht sah. Frau Engroff hat uns jedoch im Geheimen ge-
warnt, dab wir fortgehen sollten, den sie wiiBte (wahrscheinlich von ihrem
Sohn), daB es den Juden unter der Nazi-Regierung immer schlechter gehen
wirde.

Wir hatten viele Jahre ein Dienstm&dchen, das wirklich sozusagen zur Fami-
lie gehérte, ein gutes Gehalt bekam und natirlich ihr eigenes Schlafzimmer
hatte. Sie war immer fréhlich und zufrieden bei uns, und sie und ich hatten
viel SpaB zusammen. Aber sie verlobte sich mit einem Nazi, der ihr nicht er-
laubte, uns jemals wieder zu sehen.

Eine Anzahl von Verwandten und Freunden fingen 1933 an auszuwandern,
und die Anzahl wurde jedes Jahr gréBer. Sie gingen nach USA, Palésting,
manche nach Frankreich und in andere europaische Lander. Ein Onkel sagte,
dabB man besser aus Europa wegginge, denn der Kontinent sei ein Hexen-
kessel. Wir Kinder wollten schneller weg als unsere Eltern, denn wir sahen
klarer, daB die Zukunft schlecht aussah. Meine Eltern waren 1936 45 und 38
Jahre alt, und ihre Vorfahren, wie gesagt, hatten schon jahrhundertelang in
Hessen gelebt. Die élteren Generationen glaubten einfach nicht, dab Hitler
lange existieren wirde. ,Gib ihm genug Seil, und er wird sich selber hén-
gen”, hérten wir oft, sowie ,Wir fahren mit dem letzten Zug
Viele der Leute, die mit dem ,letzten Zug” fort wollten, wurden mit Vieh- und

III

Guterwagen nach Polen verschleppt und dort ermordet, zum Beispiel Lotte
Steinberg, meine Freundin, ihr Bruder Hans und ihre Eltern, Rudolf und Erna
Steinberg geb. Feitler sowie Erika Dahlerbruch, ihr Schwesterchen und die
Eltern Siegfried und Lina Dahlerbruch — alles Darmstédter Juden.

Ich verlor drei Tanten, drei Onkel, einen Vetter und eine Kusine im Holo-
caust, und eine Grobtante nahm Gift, als die SS sie fortschleppen sollte. Ar-
tur und Ida Haas, eine Nachkusine aus Darmstadt, wurden ermordet. Ende
1936 sagte ich meinen Eltern, dab ich mit einem Kinder-Transport weggehen
wirde, wenn sie nicht mitgingen. Dann wurde mein Vater krank und enga-
gierte einen Mann, der bei den Kunden einkassieren sollte. Er hat einkassiert
— aber in seine eigene Tasche. Mein Vater verklagte ihn, aber das hat, so-
viel ich weiB, nicht geholfen, denn als Jude hatte man keine Rechte mehr.
Das war aber unser Gluck im Ungluck. Wir informierten unsere Verwandten
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in Chicago, daB wir eine Birgschaft wollten. Sie erledigten das schnellstens,
aber die Quota-Nummer daverte so lange, daB wir beinahe nach Sid-
Amerika mubten, wo wir auch Verwandte haben. Gliicklicherweise kam un-
sere Nummer dran, bevor es zu sp&t war. Mein Vater muBte das Gebéude
verkaufen, und wir konnten unsere Mébel, Haushaltsartikel und Kleidung
mitnehmen, durften aber nur zehn Dollar pro Person mitnehmen.

Ich sah nur sieben meiner Schulfreunde wieder, in den Staaten: Kurt Reinhei-
mer (Darmstadt), Helmut Hanauer (Reinheim), die beide im Zweiten Welt-
krieg als US-Soldaten gefallen sind, Manfred Wolf (Darmstadt), derin New
York jung starb, und liesel Neu (Lengfeld), Lotte Pauly und Walter Strauss,
die mit ihren Familien nach Chicago auswanderten, und Eva Bodenheimer,
die in Baltimore lebt (die letzten drei sind Darmstédter).

Bis heute, wenn ich an die schlimmen Zeiten denke, hére ich die Nazis an un-
serem Haus vorbeimarschieren und das Horst-Wessel-lied singen. Auch hs-
re und sehe ich die Nazis an den StraBenecken ihre Bichsen ritteln und
schotteln, wahrend sie ,Kampfschatz” riefen. Und ich denke sehr oft daran,
dab meine Eltern und ihre Zeit- und Glaubensgenossen oft sagten: ,Der alte
Anti-Semitismus war der verdeckte — der jetzige (neue) ist der offene!”

Als Zeuge der schrecklichen Zeit sah ich, daB der Nazi-Antisemitismus von
der Regierung aus kam und belohnt wurde, wéhrend humane Behandlung
der Juden getadelt und bestraft wurde. Obwohl es ansténdige Leute gab,
die sogar ihr Leben aufs Spiel setzten, um manchen von uns zu retten, waren
zuviel andere Uberzeugt, daB wir Untermenschen seien, dab wir keine Rech-
te hatten, und deshalb waren sie sehr willig, uns zu ermorden.

Toleranz ist deshalb nicht genug. Gegenseitiges Verstehen muB immer be-
stehen und mub for immer gehegt und gepflegt werden.

Unsere Nachkémmlinge, jidisch und nichtjidisch, missen von Generation
zu Generation Uber den Holocaust informiert werden, genau wie wir alle die
Geschichte des Auszuges aus Agypten lernen und jedes Jahr wiederholen,
,als ob wir selbst Sklaven dort gewesen wéren”.

Aut diese Weise, wenn in der Zukunft Symptome des Antisemitismus, Fa-
schismus, Menschenhasses oder unfairen Vorurteiles erscheinen, werden mit
Gottes Hilfe unsere Nachkémmlinge aller Religionen und aller Lander dage-
gen kémpfen, denn sie werden sofort an die grobe Katastrophe des 20.
Jahrhunderts denken.
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Deshalb sind die Worte, die in den Grunstein der neuen Darmstadter Syn-
agoge eingemauert worden sind, so wichtig und nétig: ,Und in jenen Tagen
werde ich . . . alles Zerstdrte wieder herrichten und aufbauen, daB es dau-
ere bis in alle Ewigkeit.” (Amos 9,11)
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Eliezer Netivi

,Eine menschliche Geste gab mir Frieden”

Ein Taschentuch als Abschiedsgeschenk vor der Deportation

Statt persdnlicher Erinnerungen an Verfolgung und Krieg schickte uns der
heute in Haifa lebende Diplom-Psycho-Péddagoge einen Artikel, der im
September 1961 im ,Darmstédter Echo” erschienen war. AnléBlich eines
Besuches in Darmstadt hatte damals Eliezer Netivi bei der Gesellschaft for
Christlich-Jidische Zusammenarbeit gesprochen. Eliezer Netivi ist gebirti-
ger Darmstédter. Sein Vater Erich Weglein besaB das Haushaltswarenge-
schaft Lehrbach am Markt. Im September 1961 erlebte der Sohn eine klei-
ne Episode, die ihm half, Frieden mit seiner Geburtsstadt zu schlieBen.

,Ich wurde vor 47 Jahren in Darmstadt geboren, vor 27 Jahren mubte ich,
als Jude, diese Stadt verlassen und verlor damit Heimat, einen sehr geliebten
Beruf, Jugend und — vor allem — meine Eltern, die ich nie wieder sah. Finf-
undzwanzig Jahre mied ich Deutschland, doch wéhrend der letzten beiden
Jahre hatte ich Gelegenheit, Darmstadt verschiedene Male zu besuchen.
Ich muB gestehen, dab ich mich nirgendwo so ungliicklich gefihlt habe, wie
gerade hier. Vielleicht deshalb, weil Liebe und Hab zu nahe beieinander in
der menschlichen Seele wohnen. Und das, obwohl ich hier von vielen Men-
schen — vom Herrn Oberbirgermeister angefangen — mit Zuvorkommen-
heit, ja mit Herzlichkeit empfangen worden bin.

Doch gestern abend, nach meinem Vortrag, kam eine alte Frau auf mich zu
und stellte sich mir vor als die erste Hausangestellte meiner Eltern, die schon
vor meiner Geburt und dann weitere vier Jahre in unserem Haus gelebt hat.
Und sie zeigte mir ein altes, vergilbtes Kinderbild von mir selbst, das sie na-
hezu 45 Jahre aufgehoben hatte. Und ihre Tochter, die als Friseuse meine
Mutter betreut hatte, schenkte mir ein kleines, bescheidenes Taschentuch,
das sie als Abschiedsgeschenk von meiner Mutter vor deren Deportation er-
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hielt. Durch Hélle, Krieg und Ausbombung hatten diese beiden Frauen diese
Andenken aufbewahrt.

Als ich heute frih aus meinem Hotelfenster sah, fihlte ich plétzlich, daB dies
vergilbte Tichlein mir geholfen hat, Frieden mit meiner Geburtsstadt zu ma-
chen. Mégen viele kleine Gesten menschlicher GréBe wie diese dazu bei-
tragen, neues Vertrauen und Verstehen zwischen lhrem und meinem Volk zu

schaffen.”
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Sella Sprung

Die geistige Nahrung stand Uber
Sport und Vergnigen

Die Synagoge der Israelitischen Orthodoxen Religionsgemeinschaft war
unser zweites Zuhause

Alle meine Erinnerungen an meine Geburtsstadt Darmstadt sind immer eng
mit ,unserer Schul” verbunden. Wir liebten diese schéne Synagoge mit ei-
ner Ehrfurcht und Liebe an erster Stelle nach dem Elternhaus. Dies war weit-
aus mehr als ein Ort, den man einmal wéchentlichzum Beten besuchte. Un-
sere Synagoge war der Mittelpunkt des Gemeindelebens, ja eigentlich un-
ser zweites Zuhause!

Religidse Juden beten taglich dreimal in Gemeinschaft von mindestens zehn
Méannern — Knaben gelten ab 13 Jahre als Erwachsene —, so daB man sich
zu zehnt oft in der Synagoge traf und nach den Gebeten verschiedene Pro-
bleme besprechen konnte. AuBerdem lernte man dort von Kindheit bis ins
Alter — daher die Bezeichnung ,Schul” — in entsprechenden Gruppen unter
Anleitung des jeweiligen Rabbiners und anderen Gelehrten Thora-, Bibel-
und Talmudwissenschaft bis in die spate Nacht hinein. Die letzten groBen
lehrer in Darmstadt waren Rabbiner Dr. Julius Merzbach s. A. (= seligen An-
gedenkens, die Red.), Rabbiner Ludwig Wahrhaftig s. A. und Rabbiner Simon
Schwab, der noch heute die grobe ,Frankfurter Gemeinde” in New York
leitet.

Der einfache, aber Ehrfurcht gebietende, sehr schéne Stil unserer Synagoge
diente sogar als Vorlage fir den viel gréBeren, prachtvollen Bau des Gottes-
hauses der grébjudischen Gemeinde in der Friedberger Anlage in Frankfurt
am Main. Heute erinnert nur noch eine Gedenktafel an diese wichtigen histo-
rischen Statten.

Ecke GrafenstraBe 13 und Bleichstrabe war, direkt an die Synagoge angren-
zend, die Religionsschule angebaut, wo wir nach der allgemeinen Schule
noch nachmittags und abends in verschiedenen jidischen Féchern unterrich-
tet wurden. Spéater, als wir als ,unerwinschte Schiler” von allen deutschen
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Schulen verwiesen wurden, wurden dort, in der jiudischen Volksschule
1934—1938, auch alle offiziellen allgemeinen Themen gelehrt. Die Klassen-
zimmer dienten auBerdem zu Versammlungen und Veranstaltungen des reli-
gidsen Jugendvereins ,Ezra”. Auch hier stand geistige Nahrung weit Uber
Sport und Vergniigen. Noch sehr jung wurden wir in philosophischen Vortré-
gen Uber ernste Probleme zum Denken angeregt. Namhafte Redner auch von
auBerhalb beeinflubten unsere Erziehung und unser Wissen. (Meine Lehrerin
in der Goetheschule, Fraulein Gertrud Matthai-Plaff, fragte mich oft: Woher
hast du denn diese reifen Begriffe und tiefen Gedanken?)

Auch eine Jugendbibliothek und ein Archiv mit wertvollen alten Werken und
Zeitschriften standen uns zur Verfigung, so daB wir hier fast unsere ganze
Zeit verbrachten. In dem kleinen, bescheidenen Schulhof konnten wir auch
spielen und ein bibchen toben, und eigentlich nur hier fihlten wir uns noch ein
wenig unbeschwert! Hier waren wir ganz einfach daheim! Und noch jetzt,
nach Gber 50 Jahren mit vielen verschiedenen Erlebnissen in verschiedenen
landern, befinde ich mich im Traum sehr oft in ,unserer Schul” und in ,unserem
Hof”! Aber das Erwachen ist dann traurig, da ja gar nichts mehr davon exi-
stiert.

In der Nacht vom 9./10. November 1938 gingen plétzlich in ganz Deutsch-
land mehr als 1000 jidische Gotteshduser in Flammen auf oder wurden auf
,hoéheren Befehl” auf verschiedene andere Weisen dem Erdboden gleichge-
macht. Alte historische Bauten, kostbare rituelle Kunstgegensténde, Bucher
und handschriftliche Werke von unschatzbarem Wert wurden einfach sinnlos
zerstort! Das kulturell so hochstehende Volk der Dichter und Denker sollte in
einer einzigen Nacht eine tausende Jahre bestehende Kultur zu einem jéhen
Ende bringen! Und das war erst nur der Anfang des weiteren unglaubbaren
Geschehens.

Die Synagoge in der BleichstraBe wurde wegen der Feuergefahr fir den an-
grenzenden Zeitungsverlag Wittich nicht verbrannt, sondern ,nur” gesprengt
und vollsténdig demoliert, alle heiligen Thorarollen und Bicher wurden zer-
rissen. Noch bis heute begehen éltere aus Deutschland gerettete Juden die-
sen tragischen 9. November (nach unserem Monatskalender der 16. Mar-
cheschwan) als Fasten- und Trauvertag. Und wir kénnen nur beten und hoffen,
daB sich solche Greuel nie mehr und nirgends auf der Welt wiederholen!
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Lotte Swartz

Meine Freundinnen durften auf einmal
nicht mehr mit mir sprechen

Das judische ,Schwable” mit blonden Haaren und graublauen Augen

Lotte Swartz wanderte 1937 nach Amerika aus. Bis heute unterrichtet sie
dort Deutsch.

Ich bin in Buttenhausen bei Minsingen, Wirttemberg, geboren. Mein Vater
Karl Lindaver und zwei Brider, Max und Moritz, waren die Inhaber einer
Zigarren- und Zigarettenfabrik. Die Zigarrenfabrik in Buttenhausen wurde
geschlossen, und auch die Zigarettenfabrik in Stuttgart. Mein Vater kaufte
die ,Gutenberg”-Seifenfabrik in Darmstadt in der MihlstraBe.

Meine Eltern zogen von Buttenhausen nach Darmstadt, ich zog von Stuttgart
nach Darmstadt. Ich besuchte die Rothert’sche Oberrealschule in Stuttgart.
Nun kam der erste Tag in der Alicen-Eleonoren-Schule. Und jemand erklérte
mir, wie man dorthin am besten geht. Wahrscheinlich bin ich zu oft links ein-
gebogen, denn ich kam zu spéat in die Schule. Die erste Stunde war Chemie
in der Schule gegeniber von der Alicen-Eleonoren-Schule. Ich klopfte an die
Tur, trat ein und sagte in meinem besten Schwébisch: ,Entschuldige Sie —
| han d’Schule nemme gfunda.” Das war natirlich zu viel fur die Ohren des
hessischen Dialektes. Alle Schiler lachten so laut und so lange, dab der Pro-
fessor nicht mehr unterrichten konnte. Durch die ganzen Schuljahre hat er nie
mehr eine Frage an mich gestellt, und von da an war ich ,’s Schwéble”.
Drei Jahre war ich in der Alicen-Eleonoren-Schule. Ich hatte Erlaubnis, in der
Schule zu bleiben, auch wahrend der Hitler-Jahre. 1934 bekam ich mein
Lehrer-Diplom als Hauswirtschaftslehrerin. Jeden Morgen mubten wir alle
aufstehen und das Bild Hitlers griBen. — ,Heil Hitler.” Ich sab ganz hinten
und versteckte mich ein biBchen — nie habe ich ,Heil Hitler” gesagt.

Die Schule fing um 8 Uhr an, und funf Minuten vor 8 Uhr fuhr ich die Alexan-
derstraBe hinunter, stellte das Rad ab und war in der Klasse um 8 Uhr. Je-
mand hatte mich beobachtet und meldete der Nazi-Partei, daB ich jeden
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Morgen um 8 Uhr zu einer kommunistischen Sitzung ginge. Ich konnte be-
weisen, dab ich jeden Tag in der Schule war.

Wie oft, wenn ich in der Stadt war und hérte, wenn die Jugendgruppen mar-
schierten oder die SS oder SA, ging ich schnellin ein Geschaft, kaufte etwas,
um nicht auf der StraBe zu sein und dann die Fahne griBen zu missen. Ich
kann mich noch erinnern, als die Truppen ins Rheinland zogen. Wir gingen
Uberhaupt nicht in die Schule.

Meine zwei Freundinnen in der Schule waren Maria und Katrina aus Bens-
heim, und sie durften nicht mehr mit mir sprechen. Als die Nazi-Partei die
Schulen Ubernahm, hatten wir auch einen Nazivorsteher. Er kam einmal in
die Klasse und sagte: ,Ich weiB, wir haben eine jidische Studentin in der
Klasse”; er zeigte auf Katrina, und sie mubte vor die Klasse kommen. ,So se-
hen die Juden aus!” Sie hatte dunkle Haare und auch eine dunklere Hautfar-
be. Niemand sagte ein Wort. Ich sab ganz hinten, blonde Haare, grau-
blaue Augen, einen dunkelblauen Rock mit weiBer Bluse und ein Berchtesga-
dener Jackchen. Er dachte bestimmt, ich gehére der Nazi-Partei an.

Ich war immer sportlich gekleidet. Als der RJF-Sportverein gegrindet wurde,
spielte ich Handball (Torwart), und im Sommer betrieb ich Leichtathletik. Als
wir das Sportfeld bekamen, arbeitete ich mit vielen anderen viele Stunden,
um die 100-Meter-Bahn in guter Form zu haben. Auch die Eltern waren be-
teiligt. Ich erinnere mich, meine Mutter brachte Siedwirstchen und Kartoffel-
salat fur die ganze Gruppe. Der Lastwagen meines Vaters war das Trans-
portmittel, wenn wir in anderen St&dten spielten.

Meine judischen Freundinnen waren Erika Wartensleben und Trude Hénigs-
berg.

Als Geschenk zum AbschluB der Schule durfte ich mit einer Tante nach Spa-
nien (Ostern 1934) reisen. Die Tochter meiner Tante wohnte in Madrid.
Rabbiner Dr. Mertzbacher wollte, daB ich Sport unterrichte in der jidischen
Schule. Ich war dort eine Zeitlang; fur ein Jahr unterrichtete ich Sport und
Hauswirtschaft in der jidischen Schule in Offenbach.

Im Juni 1937 wanderte ich nach Amerika aus. Hier in Amerika habe ich fast
40 Jahre unterrichtet. Ich ging auf die Universitat und habe Deutsch gelehrt.
1979 bin ich in den Ruhestand getreten, bin aber immer noch Hilfslehrerin
und lehre immer noch Deutsch.
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Prof. Dr. Kurt H. Wolff

Darmstadt war fir mich die Welt

Religionsunterricht beim ,Bienchen” und Wanderungen im Odenwald

Kurt H. Wolff wurde 1912 in Darmstadt geboren. Er studierte Soziologie in
Frankfurt und begann mit einer Dissertation zum Thema ,Die Darmstadter
Intelligenz”. 1933 emigrierte Kurt H. Wolff zunéchst nach Florenz, Ende
der dreiBiger Jahre nach USA, wo er in Boston Soziologie lehrte. Dr. Wolff
lebt heute in Newton, in der Néhe von Boston.

Obwohl ich ein Jude bin und mir nicht vorstellen kann, etwas anderes, je-
mand anderes zu sein, bin ich mit der Darmstédter Synagoge mehr als durch
Herz und Geist durch meine Nabelschnur verbunden — und froh und dank-
bar, dab es wieder eine Synagoge gibt. Gewib erinnere ich mich gut an mei-
ne ,Bamitzwa” im Jahre 1925, noch kein Jahr nachdem mein Vater, der
Weinhéandler Oscar Louis Wolff, plétzlich gestorben war, und an manche
Geschenke, unter anderem ein gebrauchtes Fahrrad, das bis zu meiner Ab-
reise im September 1933 mein geliebtes und unentbehrliches Verkehrsmittel
war, aber auch an den noch heute in meinem Besitz befindlichen dreibéndi-
gen Gundolfschen Shakespeare, von meinem in Auschwitz verschwundenen
Bruder Hanns, einem Antiquar. Aber selbst wie die Synagoge aussah (die in
der FriedrichstraBe), bedeutete nur roten Sandstein mit byzantinischen Platt-
zwiebeltirmen, und als ich ihre Photographie in ,Juden als Darmst&dter Bor-
ger” nachschlug, stellte sie sich zwar deutlicher, aber anders vor.

Ich hatte noch Religionsunterricht bei Rabbiner Dr. ltaliener, den ich respek-
tierte, weil er sehr respektiert war, und spater vom ,Bienchen” (seinem
Nachfolger Bienheim), den ich nie mit dem ,Bienche Bimbernell”, der wo-
chentlich verschlungenen Spalte Robert Schneiders im ,Darmstadter Tag-
blatt” verwechselte; spater auch von dem stattlichen Jakob Simon. Ich erin-
nere mich auch an Julius Goldstein, den Philosophieprofessor an der TH, und
seine Uberwdltigende weibe Mé&hne, besser aber an seine Frau Margarete,

255



die nach seinem Tod den ,Morgen” herausgab und mich dort einige Arbei-
ten tun lieB; vor allem aber an ihre Kinder, vornehmlich ihre Téchter. Frau
Goldstein schrieb mir eine wohlgemeinte Empfehlung, die mir im Ausland
helfen kénnte, die ich aber noch immer habe.

Die altesten Juden, die ich kannte, waren Frau Mainzer in der RheinstraBe,
die man oft sehen konnte, wie sie, auf ein Kissen auf der Fensterbank ge-
lehnt, ihre Inspektion des StraBenlebens durch Blicke in den ,Spion” be-
tréchtlich férderte; und Ludwig Trier, irgendwie mit den Mébel-Triers ver-
wandt, der bei meiner Bar Mizwa auch aus der Thora las, somit Kontinuitét
bestatigte; beide waren heute mehr als anderthalb Jahrhunderte alt.

Aber, wie gesagt: Nabelschnur — Darmstadt selbst war fir mich die Welt,
und ich erinnere mich, wie ich mich einmal auf einem Spaziergang verirrte
und in Schweib ausbrach, weil ich nicht wuBte, ob ich in der N&he des Bal-
lenfalltors oder des ,Exerts” war, also so weit weg von meinem Zentrum, von
irgendeinem Zentrum, wie irgend Uberhaupt. Sowohl das Béllentalltor (und
die Gichtmauer, wenn auch nicht immer sonnig) wie der Exerzierplatz ge-
horten natirlich zu diesem Zentrum, dem Zentrum meiner Welt, kurz dem
Weltzentrum — und noch viel mehr, zum Beispiel der Schnampelweg, der
Robdarfer Wald, die ,Hirschkepp”, der Einsiedel, die Orangerie, das
SchloB, der Marktplatz, die Stadtkirche, der Herrngarten (wo mein geliebter
Freund Hans Schiebelhuth einem hibschen Kindermadchen zurief: ,Schmei-
Beses weck, ich mach lhne & schenneres!”, was wahrscheinlich reine Belle-
tristik ist, awwer schee wér’s schon!), der Rutzebach, wo ich, falls ich mich
Ubertrieben erinnere, einmal einen Krebs grapschte — und natrlich der Fran-
kenstein, der Melibokus (-elibokus, -bokus, -okus usw.), ja der Odenwald
und die BergstraBe, durch deren Gefilde ich meinem Vater, der in seinem
Odenwaldclub, in Kimmel-und-Salz-Hosen, die in dicke Wollstimpfe ge-
stopft waren, zu schnell bergauf ging, nur ,Renn doch net so!” wehklagte.
Was aber stand im Mittelpunkt des Zentrums? Ei was denn sonst wie de Dat-
terich? Und es gehért nicht viel Einbildungskraft dazu sich vorzustellen, wie
bestirzt ich war, als ich bei der bisher letzten Vorstellung meinen Ohren
schmerzhaft zumuten muBte wahrzunehmen, daB das Lisettche nur mit Mieh
un Nohd aus Dammstadt war.

In meiner Welt von Darmstadt war es die Kunst, um die sich alles drehte. Ich
hatte unglaubliches Glick. Lange bevor ich — damals war ich schon 16 —
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Hans Schiebelhuth, der gerade aus Amerika zurickgekommen war, kennen-
und lieben lernte und lange vor der ersten Begegnung mit dem Uberwaltigen-
den Karl Wolfskehl 1933 in Florenz, hatte ich zwei Lehrer im Realgymnasi-
um, Herrn Machemer in Zeichnen und Malen und Franz Como, erst in Fran-
z6sisch, spater in Deutsch. Her Machemer, den viele Mitschiler vor allem
komisch fanden, begeisterte mich, wie er die Bewegungen und die Einheit ei-
nes Gemdldes vortanzte und vorschrie (wéhrend der andere Zeichenlehrer
seine Schiler wochenlang ein Eichenblatt mit zunehmender, aber nie ganz
zu erreichender Prazision zu Papier bringen lieB).

Herr Como interessierte sich fir meine Schreibversuche und riet mir dringend
zu Mérikes ,Mozart auf der Reise nach Prag”, Hélderlin, Kleist und Huys-
mans (letzteren natirlich auf franzésisch). AubBer meiner Begeisterung war
beiden Herren die Betonung ihres Charakters durch besondere Kleidung ge-
meinsam, so gehérte zu Herrn Machemer ein enormer Maler-Klecksel-
Borsalino, der 26 Mark gekostet hatte, wie er entzickt bekannte, und zu
Herrn Como ein schwarzer, platter, aber ebenfalls weitrandiger Hut und ein
schwarzes kihn wallendes Lavallier.

Glucklicherweise sah ich Franz Como und seine Familie nach dem Krieg wie-
der, und meine Frau und ich sind mit seiner Tochter und ihrem Mann seit Jahr-
zehnten innig befreundet. Und da waren Well Habicht, der Bildhauer, und
seine Frau Irma, Tochter Alexander Kochs und Schwdgerin Wilhelm Mi-
chels. Habichts waren befreundet mit meiner Schwester und ihrem Mann,
dem Frauenarzt Paul Wolff, in dessen Klinik in der RiedeselstraBe, die er zu-
sammen mit Klaus Hoffmann hatte, meine Mutter jahrelang Buch fohrte. Well
brachte mir das GipsgieBen bei; es war schén panschig, und man konnte ja
nie wissen, ob es einmal von Nutzen sein kdnnte, wenn man im Ausland nach
Arbeit sucht. Es war’s nie, ebensowenig wie Frau Goldsteins Empfehlung,
aber ich habe noch Fotos von Gipsfiguren, die ich freudig schnitzte und
spritzte, nachdem ihr Gub nur mangelhaft geglickt war.

Wie es war, als ich nach neunzehn Jahren Darmstadt wiedersah, ist so
schwer zu beschreiben, was die Stadt mir in meinen beiden ersten Lebens-
jahrzehnten bedeutete; trotzdem habe ich es versucht. Was ich hier ge-
schrieben habe, ist vielleicht unzulédnglich, sowohl der MaBlosigkeit des Kin-
derglicks wie der Mablosigkeit des Elends, das bald darauf folgte, véllig un-
angemessen.
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Gertrud Zipora Berthenthal

Warum |&scht denn niemand die
Synagoge?”

Die Antwort war nur ein Lachen — Ein Gebet in héchster Not

Gertrud Zipora Berthenthal wurde nicht in Darmstadt geboren, hat aber
einen GroBteil ihrer Jugend dort verbracht. Sie kam am 14. 10. 1923 in
GroB-Umstadt zur Welt. |hr Vater Herrmann Kahn (geb. 6. 8. 1892)
stammte aus Hdchst, ihre Mutter (geb. 4. 6. 1900) aus GroB-Umstadt.

Von 1930 bis 1935 war ich in der Volksschule in GroB-Umstadt. Dann be-
suchte ich bis 1937 die jidische Schule in Héchst im Odenwald. Von 1937
bis zur ,Kristallnacht” lernte ich Néhen in Darmstadt bei den Katholischen
Schwestern. Das Nahen sollte eine Vorbereitung zur Auswanderung nach
Israel sein. Zu meinen guten Erinnerungen gehéren die Eindricke des Mad-
chens vom Lande von der groBen Stadt: SchloB, Saalbau, Langer Ludwig,
Botanischer Garten, Museum.

Zum Stichtag 10. 11. 1938: Fur diesen Tag war ich angemeldet zu einem ju-
dischen Zahnarzt in Darmstadt. Als ich mit meiner seligen Mutter gegen Mit-
tag bei der Synagoge vorbeikam, waren viele Menschen dort, und die Feuer-
wehr |8schte rundherum Gebé&ude. Auch wir blieben stehen und wunderten
uns, was da vorgeht. Da wir damals noch kein Radio hatten und von allem
nichts wubBten, fragte ich die ganze Zeit: Warum |8schen die nur so rund-
herum und die Synagoge brennt und man I8scht sie nichte Als Antwort fing
man an zu lachen.

So gingen wir einige Hauser weiter zum Zahnarzt. Dort waren schon 20 bis
30 Juden, die dort hingeflohen waren. Der Arzt sagte, heute kénne er nicht
arbeiten. Auf unsere Frage, warum, sagte er: ,Schaut nur mal zum Fenster
hinaus.” In diesem Moment sahen wir, wie der Davidstern mit der Kuppe der
Reformsynagoge umfiel, alles schrie wie aus einem Mund ,Schmah —
Israel”, das ist unser Gebet in Not. Dieses Bild werde ich nie vergessen.
Als wir dann am Abend in Umstadt ankamen, fing in dieser Nacht auch dort

258



die ,Kristallnacht” an. Am néchsten Tag fuhren wir wieder nach Darmstadt
zu den Katholischen Schwestern, welche sich rihrend um uns bemihten. Sie
sagten, beherbergen kénnten sie uns nicht, da man sie warnte, daB nach
den Synagogen die Kirchen an der Reihe wdren. Aber mit Puder auf den
Haaren, um ,nicht so jidisch auszusehen”, mit Obst und Gebédck versorgt,
brachte uns eine Arztin in die Klinik zu Dr. Rosenthal, wo meine Mutter mit
einem Nervenzusammenbruch blieb. Und ich arbeitete dort fir einige Wo-
chen von é Uhr froh bis 12 Uhr nachts. FuBbdden wischen, Kranke waschen
und fittern, Essen verteilen und nachts Gemise putzen.

Seit 1. 3. 1939 lebt Gertrud Zipora Berthenthal in Israel. hr Mann stammt
aus Kiel. Sie haben drei S6hne und acht Enkel.
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Gibtes 50 Jahre nach der
Zerstorung wieder eine
Synagoge in Darmstadt?

Eine Initiative Riidiger Breuers beschiftigt als interfraktioneller
Antrag morgen das Stadtparlament

Wenn sich am 9.November 1988 der
schreckliche Tag zum fiinfzigsten Male jihrt,
an dem die Nazis die jiidischen Gotteshauser
zerstort haben, also der Tag, der als ,Reichs-
kristallnacht” auf einer dunklen Seite deut-
scher Geschichte steht, dann soll es in Darm-
stadt wieder eine Synagoge geben. Dasistder
iibereinstimmende Wille aller in Darmstadt
in Verantwortung stehender Politiker. Das
vom Stadtverordneten Riidiger Breuer ins
Gespréch gebrachte Anliegen ist von der
SPD-Fraktion aufgegriffen worden urid soll
— fernab jeder politischen Auseinanderset-
zung um Erstgeburtsrechte und herausgelgst
aus jedweder Form von Parteienstreit — zum
gemeinsamen, von allen vier Fraktionen ge-
tragenen Antrag werden.

Wir begriiBen diese Initiative ausdriick-
lich”, sagte dazu gestern Moritz Neumann als
der geschiftsfiihrende Vorsitzende der jiidi-
schen Gemeinde in Darmstadt. Die Juden in
Darmstadt verfiigten seit Wiedererstehen
des gemeindlichen Lebens im Jahr 1946 nur
uber einen provisorischen Betraum in der
Osannstrafle. Dieser Raum diene fiir vielfil-
tige Formen der Gemeinde-Aktivititen und
miisse dehalb zu den eigentlichen Gottes-
diensten immer wieder ein- und ausgerdumt
werden. Neumann im Gespréch mit unserer
Redaktion: ,Wir sind eine der wenigen Stiidte
mit funktinierendem Gemeindeleben, in der
esnochimmer keine Synagoge gibt.”

Die Juden in Darmstadt hatten bis 1938
drei Synagogen. Eine stand auf dem jetzigen
Gelidnde des Stadtkrankenhauses, eine an
der Ecke Grafen- und Bleichsstrafie und eine
in Eberstadt. Die jiidische Gemeinde in
Darmstadt hat derzeit etwa 120 Mitglieder.
Eine Synagoge aber wiirde auch von den im
siiddhessischen Umland lebenden Juden mit-
benutzt.

Breuer hat seine Initiative entwickelt, als
am 9. November das Darmstédter Stadtparla-
ment seine Sitzung fiir eine Gedenkfeier
unterbrach. Wenn Darmstéddter Biirger die
Synagogen zerstort haben, dann miissen
Darmstédter Biirger mithelfen, den Juden
wieder eine Synagoge zu bauen. Darauf zielt
der Antrag, der den Magistrat zu Vorgespré-
chen mit der jiisischen Gemeinde beauftragt,
der Verhandlungen mit Bund und Land we-
gen Bezuschussung in Gang setzen soll
Wenn Breuer sich durchsétat, soll ein be-
scheidener Ansatz fiir Planungsmittel in den
Etat des nidchsten Jahres, der morgen das
Parlament beschéftigt.

Die jiidische Gemeinde, die nach Neu-
manns Worten arm ist, konnte fiir die Syn-
agoge das Grundstiick einbringen, iiber das
sie in unmittelbarer Nachbarschaft zu ihrem
Friedhof in Bessungen verfiigt.

Darmstadter Tagblatt, 11. 12. 1984
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Darmstadt soll eine
neue Synagoge erhalten

Fraktionen des Stadtparlaments scheinen sich einig:
Einweihung am 9. November 1988

(KS). ,Jedes Jahr einmal an der Ge-
denkstétte erhebende Worte und be-
tretene Gesichter — das reicht einfach
nicht.“ Mit diesen Worten kommen-
tiert der Stadtverordnete Riidiger
Breuer (SPD) einen von ihm vorbe-
reiteten Antrag seiner Fraktion, der
gute Chancen hat, am morgigen Mitt-
woch im Stadtparlament von allen
Parteien iibernommen zu werden. Es
geht um den Bau einer neuen Syn-
agoge.

Darmstadt ist nach Auskunft des ge-
schaftsfiihrenden Vorsitzenden der
jildischen Gemeinde, Moritz Neu-
mann, die einzige groBere Stadt in
Hessen ohne eine Synagoge. Seit
Wiedergriindung der jidischen Ge-
meinde nach dem Krieg finden die
Gottesdienste in einem provisori-
schen Betraum statt.

Die beiden friiheren Synagogen wa-
ren in der von den Nazis spiter zy-
nisch als ,Reichskristallnacht be-
zeichneten Terrorwelle gegen Juden
und jiidische Einrichtungen in
Deutschland am 9. November 1938
von der SA zerstért worden. Eine
Gedenkstatte am Neubau Ecke
Bleichstrale und GrafenstraRe erin-
nert an eines der beiden jiidischen
Gotteshiuser.

Nach Ansicht Breuers wire es fiir die
Stadt Darmstadt nichts weiter als ein
Akt der Wiedergutmachung, den heu-
te etwa 120 Mitgliedern der jiidischen
Gemeinde bis zum fiinfzigsten Jah-
restag der Zerstorung am 9. Novem-
ber 1988 zu einer neuen Synagoge zu
verhelfen. Ein Grundstiick steht der
Gemeinde an der Ecke Martinstrale
und SeekatzstraBe in unmittelbarer
Nachbarschaft des jiidischen Fried-
hofs zur Verfiigung.

Der Antrag, eine Synagoge mit stadti-
scher Beteiligung zu bauen, wird vor-
aussichtlich von allen vier Fraktionen
getragen. Vorbehalte gibt es lediglich
bei der FDP gegeniiber der Absicht,
schon im Haushalt 1985 Planungsmit-
tel einzusetzen. Dazu sei das ganze
Projekt und seine Finanzierung noch
zu ungewif, meinte gestern der FDP-
Fraktionsvorsitzende Dr. Hermann
Molter.

Die jiidische Gemeinde wiirde einen
Parteienstreit um das Projekt fiir
schidlich halten. Neumann erinnert
daran, daB Oberbiirgermeister Dr.
Ludwig Engel schon in den fiinfziger
Jahren das Projekt eines Synagogen-
neubaus geplant habe. Sein Ge-
sprichspartner war der damalige Ge-
schiftsfiihrer der jiidischen Gemein-
de, Dr. Alexander Haas.

Darmstadter Echo, 11. 12, 1984

Stadt will den Darmstidter Juden
zu einer Synagoge verhelfen

m Abend des 9. November 1938

riickten auch in Darmstadt die Mén-
ner der nationalsozialistischen Sturm-
abteilung (SA) aus. Ihr Befehl: Die Zer-
storung jlidischen Eigentums. Die ziin-
delnden Braunhemden und sie unter-
stlitzende Biirger leisteten ganze Arbeit.
Drei lokale Synagogen sanken in Schutt

und Asche. In ihrer jlingsten Sitzung —
immerhin 46 Jahre spiater — faBiten die
Stadtverordneten einen denkwiirdigen
BeschluB3. Sie wollen der fast mittello-
sen jilidischen Gemeinde in Darmstadt
den Neubau einer wiirdigen Gebetsstitte
ermoglichen.

Wiahrend der diesjdhrigen Gedenk-




feier fiir die Opfer des Nazi-Terrors —
an einem der Standorte der friiheren
Synagogen — sann der SPD-Stadtver-
ordnete Riidiger Breuer dariiber nach,
warum die Juden in Darmstadt mittler-
weile nicht wieder iiber ein geeignetes
Haus fiir Andacht und Einkehr verfii-
gen. Vom geschéftsfiihrenden Vorsitzen-
den der jiudischen Gemeinde, Moritz
Neumann (36), erhielt er spiater die
niichterne Antwort. Die derzeit rund 120
Gemeindemitglieder konnten lediglich
auf ein spirliches Finanzaufkommen
zuriickgreifen. Ihr gegenwértiges Domi-
zil, ein Nachkriegsbau im Paulusviertel,
war ihr von.einem erbenlosen jiidischen
Rechtsanwalt einst gestiftet worden.

Moritz Neumann: ,Seit 1946 hat die
Gemeinde ihre Gottesdienste stets in
einem improvisierten Rahmen abhalten
miissen. Auch der Religionsunterricht
fiir die Kinder fand bis vor kurzem in
einem Hinterzimmer neben der Kiiche
statt. Die gebrauchte Einrichtung wurde
uns teilweise vom Schuldezernenten der
Stadt liberlassen.“

Die Geschichte der Juden in Darm-
stadt geht weit zuriick. In den Jahren
1312 und 1330 hatten sich die Grafen
Diether und Wilhelm I. von Katzenel-
lenbogen von den Kaisern Heinrich VII.
und Ludwig dem Bayern das Recht zur
Ansiedlung ,einer bestimmten Anzahl
von Juden® in ithrem Territorium iiber-
tragen lassen. Allerdings: Erst 1529 kon-
nen in Darmstadt erstmals Juden nach-
gewiesen werden. Es dauerte jedoch
noch immer mehr als 150 Jahre, bevor
sie sich zu einer Gemeinde zusammen-
schlossen.

Der Neid andersgldubiger Geschafts-
leute hatte indes immer wieder massi-
ven Druck auf die Juden zur Folge. So
klagten die Stidte auf dem Gieflener
Landtag im Spétherbst 1738 iiber die
starke Vermehrung der Juden. ,In
vorigen Zeiten, so erkldrten die Darm-
stddter Deputierten, habe man iiber ein
oder zwei Juden in keiner Hauptstadt
geduldet. Jetzt seien es in Darmstadt 24
Familien, in GroB-Gerau 60, in Butz-
bach 30 Seelen. Frither habe man ihnen
nur den Handel mit Vieh und alten
Kleidern erlaubt — jetzt konne fast kein
Christ mehr ,unbehelligt vor denselben

einiges Gewerbe treiben“. Man solle die
Zahlen unbedingt wieder verringern.
Auf jeden Fall aber ,die Treibung uner-
laubter, schiddlicher Gewerbe durch die
Juden* untersagen.

Dies alles vermochte nichts daran zu
dndern, daB8 bis 1925 insgesamt 1646
Juden in Darmstadt lebten. Im Juni
1933 waren es 1427.

Mit den Nazis und deren Rassenwahn
begann bei den Juden der groB8e Exodus.
Mitte April 1939 waren nur noch 258
von ihnen bei den Behdrden registriert,
die anderen hatten ihr Heil auflerhalb
der deutschen Grenzen gesucht. Die Zu-
riickgebliebenen wurden nahezu aus-
schlieBlich in Konzentrationslagern er-
mordet.

Die erste Gebetsstdtte der Juden war
1737, zwischen der GroBen und der
Kleinen Ochsengasse, in der friiheren
Altstadt, eingeweiht worden. Die beiden
anderen kamen erst in der zweiten
Hailfte des 19. Jahrhunderts dazu.

Nach den Brandstiftungen der SA-
Horden und fanatisierter Biirger sowie
nach dem jahrzehntelangen Proviso-
rium hielt Breuer den 50. Jahrestag der
sogenannten ,Reichskristallnacht“, den
9. November 1988, fiir den geeignetsten
Termin zur Einweihung eines Neubaues.
Er brachte einen entsprechenden An-
trag im Stadtparlament ein und begriin-
dete diesen unter anderem mit dem
Hinweis, daB es ,bei periodischen Lip-
penbekenntnissen nicht bleiben darf“.
Die alljdhrlich bei Gedenkfeiern gespro-
chenen Worte miiten durch Handeln
glaubhaft gemacht werden. Damit
mache man es den jiidischen Mitbiir-
gern moglicherweise etwas leichter, sich
nicht mehr als Juden in Darmstadt, son-
dern als Darmstddter Juden zu fiihlen.
Der Antrag wurde einstimmig ange-
nommen.

Moritz Neumann: , Wir begriiBen das
auBlerordentlich. Die Synagoge wird ein
Dokument der Festigung des jiidischen
Gemeindelebens in dieser Stadt sein.
Sie wird gleichzeitig fiir die Juden in
ganz Siidhessen ein neues geistliches
Zentrum werden.“

MARK HERDER

Frankfurter Rundschau, 22. 12. 1984

Support shule

BONN (JTA): The city council of Darmstadt has
decided to provide funds to build the first synagogue
in that Hessian town since Nazi mobs destroyed the
two old synagogues there during the infamous
Kristallnacht nearly a half century ago.

It will serve the 120 surviv-
ing Jews in Darmstadt and
several other small Jewish

communities in the southern
region of the State of Hesse.
Ruediger Breuer, a Darm-

stadt official who initiated
the project, explained, “We
are fed up with paying lip
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service to the suffering of the
Jewish community in our
town.

“It is high time to take ac-
tion and we intend to do just
that?’

The projected opening of
the synagogue is November
9, 1988, when Jews in Ger-
many and throughout the
world will be marking the
50th anniversary of
Kristallnacht, the first na-
tionwide episode of carnage
against German Jews
organised by the Nazi regime.

On that date in 1938,
Darmstadt had fewer than
2000 Jews.

Their two synagogues, one
built in 1737 and the other in
1850, were gutted.

By April, 1939, only 258
Jews remained in Darmstadt.

Most of them were later
deported to death camps in
Germany and Eastern
Europe.

Mr Breuer, a member of
the Social Democratic Party
(SPD), said the project
originated when he asked the
chairman of the local Jewish
community  why no
synagogue has been built
since the end of World War
II almost 40 years ago.

The replay was that the
town’s Jews could not afford
one.

Since 1946 they have been
worshipping and giving
religious instruction to their
children at various tem-

porary locations, none in
good condition or with basic
facilities.

When this was brought to
the attention of the city
council, it was decided that
Darmstadt would see that a
synagogue is built in the city
where Jews have lived since
at least the early 14th
century.

No estimate has been
made yet of the cost of the
project.

Town officials said they
will try to get the federal
government and the govern-

ment of the State of Hesse to
share in the cost.

Jewish Chronicle
Melbourne, 11. 1. 1985

German Town
To Replace
Synagogue

Bonn (JTA) — The city council
of Darmstadt has decided to pro-
vide funds to build the first
synagogue in that Hessian town
since Nazi mobs destroyed the two
old synagogues there during the
infamous Kristallnacht nearly a
half-century ago.

It will serve the 120 surviving
Jews in Darmstadt and several
other small Jewish communities
in the southern region of the state
of Hesse. Ruediger Breuer, a
Darmstadt official who initiated
the project, explained, “We are fed
up with paying lip service to the

suffering of the Jewish commu-
nity in our town. It is high time to
take action and we intend to do
just that.”

The projected opening of the
synagogue is Nov. 9, 1988, when
Jews in Germany and throughout
the world will be marking the
50th anniversary of Kris-
tallnacht, the first nationwide
episode of carnage against Ger-
man Jews organized by the Nazi
regime.

On that date in 1938,
Darmstadt had fewer than 2,000
Jews. Their two synagogues, one
built in 1737 and the other in
1850, were gutted. By April, 1939,
only 258 Jews remained in
Darmstadt. Most of them were
later deported to death camps in
Germany and Eastern Europe.

The Detroit Jewish News, 25. 1. 1985

German city to build
first shul in 50 years

by David Kantor

BONN (JTA)—The city council
of Darmstadt has decided to pro-
vide funds to build the first syna-

gogue in that Hessian town since
Nazi mobs destroyed the two old
synagogues there during the infa-
mous Kristallnacht nearly a half
century ago.




It will serve the 120 surviving
Jews in Darmstadt and several
other small Jewish communities in
the southern region of the State of
Hesse. Ruediger Breuer, a
Darmstadt official who initiated-
the project, explained, “We are fed
up with paying lip service to the
suffering of the Jewish community
in our town. It is high time to take
action and we intend to do just
that.”

The projected opening of the
synagogue is Nov. 9, 1988, when
Jews in Germany and throughout
the world will be marking the 50th
anniversary of Kristallnacht, the
first nationwide episode of carnage
against German Jews organized by
the Nazi regime.

On that date in 1938, Darmstadt
had fewer than 2,000 Jews. Their
two synagogues, one built in 1737
and the other in 1850, were gutted.
By April 1939, only 258 Jews re-
mained in Darmstadt. Most ofi
them were later deported to death
camps in Germany and Eastern
Europe.

Eine Geste besanftigt die Erregung

Breuer, a member of the Social
Democratic Party (SPD), said the
project originated at the commem-
oration of Kristallnacht in Novem-
ber, when he asked the chairman of
the local Jewish community why
no synagogue has been built since
the end of World War II almost 40
years ago. The reply was that the
town’s Jews could not afford one.

Since 1946 they have been wor-
shipping and giving religious in-
struction to their children at var-
ious temporary locations, none i
good condition or with basic facil:
ities. When this was brought to the
attention of the city council, it was
decided that Darmstadt would see
that a synagogue is built in the city
where Jews have lived since at least
the early 14th century.

No estimate has been made yet
of the cost of the project. Town of-
ficials said they will try to get the
federal government and the govern-
ment of the State of Hesse to share
in the cost.

Judische Zeitung Atlanta, USA, Februar 1985

Reaktionen aus Amerika auf die Idee Breuers
zum Bau einer Synagoge in Darmstadt

(KS). Er sei, schreibt der 43 Jahre alte
jiudische US-Amerikaner Kenneth J.
Miller, immer ein bitterer Gegner der
Deutschen gewesen. Er habe es mit
seinen Empfindungen nicht vereinba-
ren kénnen, deutsche Waren zu kau-
fen, er habe geschworen, nie deut-
schen Boden zu betreten. Denn er
konne nicht mit dem Holocaust fertig-
werden, den die Deutschen seinen
Verwandten und seinem Volk ange-
tan hitten.

Ein Bericht iiber Darmstadt hat Mil-
lers unversohnliche Haltung gemil-
dert. In einer jiidischen Zeitung in
Atlanta las der Amerikaner von den
Plinen der Stadt, den 120 heute in

Darmstadt lebenden Juden eine Syn-
agoge zu bauen — als Zeichen der
Wiedergutmachung fiir die beiden
1938 von den Nazis zerstérten Got-
teshduser der Darmstidter Juden.
Miller schreibt in einem Brief an den
friitheren SPD-Stadtverordneten Rii-
diger Breuer, auf dessen Antrag der
Beschluf} dgs Stadtparlaments zustan-
de kam, diese Geste gegeniiber den
Juden konne die Erregung bei Men-
schen wie ihm besénftigen. Miller bie-
tet Hilfe und Kontakte zur jiidischen
Gemeinde  seiner = Heimatstadt
Greensboro an.

Eine d&hnliche Reaktion erreichte
Breuer aus Maplewood in New Jer-
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sey. Mrs. William Brill Rothschild
hatte ebenfalls in einer amerikani-
schen Zeitung mit groBer Bewegung
von den Darmstidter Plinen gelesen.
Thr GroBvater Jonas Joseph, schreibt
die Amerikanerin, war einst von
Pfungstadt nach Amerika ausgewan-
dert. Sie sei begierig zu erfahren, ob
in Pfungstadt noch Juden lebten und
ob diese die neue Synagoge in Darm-
stadt besuchen kdonnten.

Auf Grund vieler Reaktionen aus
dem In- und Ausland weifl auch der
Vorsitzende der jiidischen Gemeinde
in Darmstadt, Moritz Neumann, da
die Darmstéddter Absicht als Zeichen
der Bemithungen gewertet wird, das
an den Juden begangene Unrecht
wiedergutzumachen.

Allerdings sind dem BeschluB der
Darmstiadter  Stadtverordnetenver-

sammlung aus dem vergangenen
Herbst noch keine weiteren Taten ge-
folgt. Oberbiirgermeister Giinther
Metzger will sich mit Neumann und
Vertretern beteiligter Amter Ende
Mai zu einem Ortstermin am jiidi-
schen Friedhof treffen, wo die Ge-
meinde ein Grundstiick hat.
Neumann sprach sich jedoch fiir den
Bau der Synagoge in unmittelbarer
Nachbarschaft des jiidischen Gemein-
dezentrums in der Osannstrafie aus.
Hier sei die Synagoge besser zu errei-
chen und werde das Gemeindeleben
der Darmstidter Juden fordern. Zwar
sei dort weniger Platz, aber: ,Wir
wollen ja keine Kathedrale. Eine klei-
ne Synagoge geniigt uns“.

Sie soll zum 40. Jahrestag der Zersto-
rung der beiden alten fertig sein.

Darmstadter Echo, 18. 4. 1985

Fin altes Fenster
fiir die neue Synagoge

Arheilger Familie bewahrte das einzige Relikt
der verbrannten Gotteshiduser auf

(pep). In der geplanten neuen Darm-
stidter Synagoge, die mit Unterstiit-
zung der Darmstiddter Biirgerschaft
gebaut werden soll, wird ein kleines,
bleiverglastes Fenster einen Ehren-
platz erhalten. Es zeigt weder David-
stern noch Leuchter, lediglich ein mit
griinem Glas umgebenes Oval, einge-
rahmt von einem orangeroten Vier-
eck. Dieses Fenster hat einmal die
liberale oder die orthodoxe Synagoge
im Bereich BleichstraBe/Grafen-
strae geschmiickt. Beide wurden in
der Nacht vom 9. auf den 10. Novem-
ber 1938, der sogenannten ,Reichs-
kristallnacht“, zerstort.

Aus dem von Eckhart Franz heraus-
gegebenen Buch ,Juden als Darm-
stadter Biirger“ geht hervor, dal der
Fiihrer der SA-Brigade 50 (Starken-
burg) am 10. November um 3 Uhr
von der vorgesetzten SA-Gruppe
Kurpfalz die Anweisung erhalten hat-
te, ,samtliche jiidischen Synagogen

zu sprengen oder in Brand zu set-
zen... Die Aktion ist in Zivil auszu-
fithren, Meuterungen oder Pliinde-
rungen sind zu unterbinden®.

Der damals 63 Jahre alte Arheilger
Peter Gobel machte sich einen Tag

nach dem Synagogenbrand zu FuB in
die Innenstadt auf, um sich die Zer-
storung anzusehen. Zwischen den
Triimmern muB er das Fenster ent-
deckt haben. Er verbarg es unter sei-
nem Mantel und brachte es nach
Hause.

Jahrelang stand es auf dem Speicher,
spater bewahrte es die Familie in ei-
nem Schuppen auf. Gobel starb. Sein
Enkel Peter Steinmetz, der in Egels-
bach lebt, erfuhr aus dem ECHO von
den Planen, in Darmstadt fiinfzig Jah-
re nach der Vernichtung der Gottes-
hiuser eine neue Synagoge fiir die
120 jiidischen Gemeindemitglieder
und die Juden in den umliegenden
Landkreisen aufzubauen. Da erinner-
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DIESES FENSTER soll in der geplanten neuen Darmstadter Synagoge einen
Ehrenplatz bekommen. Es ist das einzige Uberbleibsel der beiden Synagogen,
die in der sogenannten , Reichskristallnacht“ am 9. November 1938 zerstort
wurden. Peter Steinmetz (links), dessen GroBvater es damals gerettet hatte,
iibergab es gestern dem geschiftsfiihrenden Vorsitzenden der jiidischen

Gemeinde Darmstadt, Moritz Neumann (rechts). @joc)

te er sich an das Fenster, das ihm
einmal als Jugendlicher beim Stébern
auf dem Dachboden aufgefallen war
und dessen Herkunft ihm seine Mut-
ter erklart hatte.

Gestern iibergab er es dem geschifts-
fihrenden Vorsitzenden der jiidi-
schen Gemeinde Darmstadt, Moritz
Neumann. Dieser gelobte, das Relikt
werde in der neuen Synagoge archi-
tektonisch besonders herausgestellt.
Vielleicht kann bis dahin auch geklart
werden, ob es zur liberalen oder zur
orthodoxen Synagoge gehort hat. Pe-
ter Steinmetz weill dies leider nicht.
Der GroBvater, mutmaft er, habe das
Fenster damals wahrscheinlich an sich
genommen, um es vor der Zerstorung
zu retten. Er sei kein Judenfeind ge-
wesen, habe vielmehr einen gutes
Verhiltnis zu Aaron Reinhard, dem

Herausgeber der Zeitung ,,Arheilger“
gehabt, die Gobels Gedichte wo-
chentlich veroffentlichte.

Bis 1938 gab es in Darmstadt drei
Synagogen: zwei in der Innenstadt.
eine in Arheilgen. Zur Zeit steht der
judischen Gemeinde Darmstadt ein
provisorischer Bet-Raum in der
Osannstrafe zur Verfiigung. Nach
den Worten von Moritz Neumann ist
Darmstadt in Hessen die einzige
Grofstadt, in der es ein aktives jiidi-
sches Gemeindeleben, aber keine
Synagoge gibt.

Einem Antrag des Stadtverordneten
Riidiger Breuer (SPD) folgend, be-
schlossen die Darmstddter Stadtver-
ordneten im vergangenen November
den Neubau eines jiidischen Gottes-
hauses, zu dem die jiidische Gemein-
de das Grundstiick beisteuern wird.

Darmstadter Echo, 25. 4. 1985
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Darmstadter Biirger
mahnen den Synagogenbau an

Stadt wird an ihr Versprechen erinnert
Positive Reaktion aus Australien
Kanadischer Journalist interessiert an der Breuer-Initiative

(fb) - Der heutige vierzigste Jahrestag der
Kapitulation ist auch in Darmstadt Anla
zum Gedenken an das Schreckensregime der
Nazis. Am Vormittag unterhalten sich Schii-
ler der Bertolt-Brecht-Schule mit Zeitzeu-
gen. Am Abend um 20 Uhr istin der St.-Lud-
wigs-Kirche ein 6kumenischer Gottesdienst,
bei dem Kirchenprésident Helmut Spengler
predigt. Die Kollekte bei diesem Gottesdienst
ist fiir die Inneneinrichtung einer neuen
Synagoge bestimmt.

Rudiger Breuer, bis vor zwei Monaten
Stadtverordneter der SPD-Fraktion, hatte
einen vom Stadtparlament einstimmig ange-
nomenen Antrag eingebracht, der darauf
zielt, daB anstelle der drei von den Nazis
zerstorten Synagogen zum fiinfzigsten Jah-
restag der ,Reichskristallnacht”, in der diese
Brandstiftungen im November 1938 vorge-
nommen wurden, in Darmstadt wieder eine
Synagoge gebaut sein soll.

Zur Unterstiitzung dieser Initiative hat
sich um den Journalisten Breuer eine Biir-
gergruppe geschart, die der jidischen Ge-
meinde mi ihrem Streben nach einem Syn-
agogen-Neubau unter die Arme greifen will.
Die Initiative hat sich den Namen ,Synagoge
88" gegeben. Breuer sagte gestern im An-
schluB an die erste Zusammenkunft, man
wolle der Stadt nicht die Verpflichtung zum
Neubau abnehmen. Die Biirger — bis jetzt ist
man rund ein Dutzend — wollten nicht, etwa
wie die Pddagog-Aktion, durch spektakulire

Veranstaltungen Baugeld zusammenbrin-
gen. Breuer: ,Das ist ein Thema, das mit
Feingefiihl gehandhabt werden muB. Es eig-
net sich iiberhaupt nicht fiir Profilierungs-
versuche.” Und, so ergédnzt er:, Die Arbeit der
Gruppe richtet sich nicht gegen jemanden;
wir arbeiten fiir etwas; wir streben Zusam-
menarbeit moglichstvieler an.”

Der Stadtverordneten-BeschluB zum Syn-
agogenbau ist in jiudischen Publikationen
weltweit verbreitet worden. Der gebiirtige
Darmstédter Harry Will (59), dessen Eltern
aus Reinheim und Oberklingen stammen
und der in den dreifliger Jahren nach Austra-
lien emigriert ist, will fiir die neue Syngagoge
die Thora-Rolle stiften. Er will, entgegen
seiner Absicht, nie mehr nach deutschen
Boden zu betreten, zur Einweihung der
neuen Darmstéddter Syngagoge in seine Ge-
burtsstadt kommen.

Der kanadische Journalist Sheldon Kirsh-
ner bereist derzeit als Gast der Bundesregie-
rung unser Land und schreibt Reportagen
uiber die Situation der Juden in Deutschland,
liber den Neonazismus, iiber das deutsch-is-
raelische Verhéltnis und uiber die Absicht der
Stadt Darmstadt, den judischen Mitbiirgern
zu einem Gotteshaus zu verhelfen. Gestern
war Kirshner in der Osannstrafle 11, wo Ruth
Bratu und Moritz Neumann vom Vorstand
der jiudischen Gemeinde in Darmstadt und
Riidiger Breuer seine Interviewpartner wa-
ren.

Darmstadter Tagblatt, 8. 5. 1985

Damit die Synagoge 1968 steht

Darmstidter Initiative will Bauprojekt vorantreiben

(pep). nInitiative: Synagoge ’88
nennt sich die jiingste Darmstidter
Biirgeraktion. Am Montagabend ka-
men zehn sozial oder kirchlich enga-
gierte Darmstddter zu ihrer Griin-
dung zusammen. Diese ersten Mit-
glieder sind keine Mandatstréger;
einige gehoren der Gesellschaft fiir
christlich-jiidische ~Zusammenarbeit
an.

Aus moralischer Verpflichtung gegen-
iiber den jiidischen Mitbiirgern Darm-
stadts, einer Stadt mit einstmals drei
Synagogen, die im Dritten Reich zer-
stort wurden, setzen sie sich fiir den
Neubau eines jiidischen Gotteshauses
ein. Es soll zum fiinfzigsten Jahrestag
der sogenannten Reichskristallnacht,
im Jahr 1988, fertiggestellt sein. Die-
sen BeschluB hatten die Darmstidter




Stadtverordneten im Dezember 1984
mit der MaRgabe gefalt, daB die jiidi-
sche Gemeinde Darmstadts dafiir ein
Grundstiick zur Verfiigung stellen
moge. Alle Fraktionen waren einver-
standen und billigten auch die Einstel-
lung von 50 000 Mark Planungsko-
sten in den Nachtragshaushalt ’85.
,»Wir waren erstaunt, da bislang kei-
ne einzige Partei bei den Diskussio-
nen um den Nachtragshaushalt an
diesen Teil des Beschlusses gedacht
hat“, wundert sich Riidiger Breuer,
ehemaliger Stadtverordneter der
SPD, Initiator des Synagogen-An-
trags und Sprecher der neuen Initiati-
ve, die er folgendermaRen charakteri-
siert: ,, Wir sind kein Geldsammelver-
ein und werden keine spektakuldren
Aktionen machen, das wiirde nicht zu
unserem Ziel passen. Aber wir n